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O trabalho tedrico, estou
cada dia mais convencido,
tem maior incidéncia no
mundo que o pratico; se se
revoluciona primeiramente
o reino das representagdes,
a realidade nao permanece
a mesma.

G. W. E HEGEL






Prefacio

livro com o qual Marcos Fabio A. Nicolau nos brinda é uma discussao

sobre o conceito de Bildung na filosofia de G.W.E. Hegel, visando escla-
recer a ideia de Formagédo Cultural para fomentar o debate acerca da educagao,
tanto no conjunto da obra do filésofo alemédo, quanto no cendrio educacional
hodierno. O autor esclarece, no entanto, que nao pretende apresentar uma pre-
tensa teoria da educagdo formulada deliberadamente por Hegel em seu sistema.
Porém, nao menos arrojado, o autor deste livro intenta uma sistematizaciao das
ideias hegelianas quanto ao processo educativo para, desse modo, constituir
uma proposta pedagdgica fundada nas reflexdes hegelianas sobre o tema da Bil-
dung.

Gostaria de frisar neste prefacio o quanto a discussdo suscitada por Marcos
Nicolau é necessaria, urgente e fundamental para os dias atuais. Vivemos em
um ordenamento social cuja proposta educacional assenta-se numa formagao
aligeirada, superficial, que é praticada de maneira unilateral, mecanizada, mol-
dando individuos cada vez mais “adestrados” para exercerem atividades labo-
rativas especificas de acordo com as demandas do mercado. E ante esse dilema
educacional contemporaneo que o autor pde, a partir de Hegel, a questdo fun-
damental para todo e qualquer educador ou intelectual devotado a pensar a
formagao humana: Qual a melhor forma de educar o homem? A Bildung, como
bem expde o autor, relaciona-se diretamente a ideia do cultivo harmdnico da
personalidade, o que nos poe diante de um desafio, a saber: pensar uma educa-
¢do que fomente uma formag¢do omnilateral, integral, dos individuos, tornan-
do-os emancipados, capazes de viver de maneira autonoma, livres de tutelas
dogmaticas, ideal forjado na modernidade e tao caro a muitos filésofos, espe-
cialmente no contexto intelectual aleméao dos séculos XVIII e XIX.

Conhecendo bem o professor Marcos Nicolau, pois fomos colegas nos tem-
pos de estudante na Universidade Federal do Ceara e hoje somos colegas pro-
fessores do curso de Filosofia da Universidade Estadual Vale do Acarad, longa
convivéncia essa que resultou numa solida amizade, posso afirmar, sem duvi-
das, que o professor Marcos Nicolau é uma das pessoas mais preparadas para
abordar o tema do presente livro, primeiro devido aos seus anos de estudos e
pesquisas da obra de Hegel; segundo por ser um educador dedicado e sensivel
aos dilemas educacionais contemporéneos. Isso o gabarito e o torna uma re-
feréncia entre os estudiosos hegelianos sobre o tema da forma¢do humana em
Hegel.



A obra que agora ¢é prefaciada nao é apenas o trabalho de um especialista,
mas a investigacdo de alguém que conhece, vive e se inquieta com objeto aqui
debatido. Ndo ¢ a toa que a tessitura do livro é de agradavel leitura, mesmo
quando nos deparamos com os jargdes, com os conceitos classicos da filosofia
hegeliana. O professor Marcos Nicolau os aborda com maestria, tipica de um
grande conhecedor de Hegel.

Confesso que quando me deparei pela primeira vez com o texto da presente
obra uma questao me assaltou: Hegel tem algo a contribuir para pensar a edu-
ca¢do hoje? Porém, imediatamente tal questao se dissolve quando lembramos
da monumental construgéo tedrica do filésofo. Certamente Hegel tem muito a
contribuir, mas como nos alerta Marcos Nicolau, o ideal pedagogico hegeliano
ndo esta caracterizado por nenhuma obra especifica no sistema de Hegel, ndo
sendo, portanto, algo simples de ser explicitado. Contudo, focando o momento
do Espirito (na triade hegeliana da Logica, Natureza e Espirito), Marcos Nicolau
vaj articulando as ideias de Hegel e nos apresentando, através do conceito de
Bildung, a proposta de um ideal pedagdgico. O autor tem de consciéncia que
esse ideal ndo é uma proposta para solucionar os problemas contemporaneos da
educacgao. Sua relevincia reside no fato de se apresentar como uma contribui¢do
ao debate, no melhor espirito hegeliano de pensar o tempo presente em concei-
tos. Como assevera Paulo Meneses: “Hegel, pois, ensina a pensar enquanto nos
estimula a fazer com o nosso tempo o que fez com o dele, ou melhor, a fazer
como ele fez, e ndo o que fez. Pois cada tempo é uma realidade, e nao ha pensa-
mento pensado que possa dar conta do mesmo; s6 o pensamento pensante pode
surpreender o que cada tempo tem de proprio, e encontrar conceitos capazes de
traduzi-lo”

A obra que o professor Marcos Nicolau nos apresenta é esse “pensamento
pensante” em atividade. A proposta de pensar educagio a partir de Hegel figura
como revolucionaria no século XXI, pois rompe com a razdo instrumentalizada
pelo poder socioeconémico do sistema produtor, que cria formas de opressio,
tornando a emancipagdo humana um sonho cada vez mais distante.

Fortaleza, 22 de Agosto de 2018.
Renato Almeida de Oliveira
Universidade Estadual Vale do Acarad.
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Introducao

daptando uma interrogagdo encontrada em Gur-Zeev (2006, p. 14),
pergunto: Ainda é possivel defender o ideal da Bildung hegeliana na
atualidade? Qual seria o custo filoséfico, politico, existencial e educacional de se
defender a posi¢ao hegeliana de educagdo? A busca por uma posigao sobre tal

questdo é a principal meta desse estudo.

Entretanto, faz parte de uma andlise filosofico-cientifica a apreensao concei-
tual dos elementos envolvidos naquilo a que se pretende estudar, pois somente
ao apreender o processo de como algo veio a ser é que posso tentar vislumbrar,
através de um discurso racionalmente compreensivel e justificavel, o que vem a
ser a coisa mesma. Somente apds esse processo é possivel argumentar sobre seu
valor e atualidade.

A imposi¢ao desse procedimento a todo aquele que pretenda fazer ciéncia
é feita pelo filésofo em que centra a pesquisa: G. W. E Hegel (1770-1831). Se-
gundo escreve em sua Fenomenologia do Espirito (Phdnomenologie des Geistes),
de 1807, ndo ha possibilidade de apreensdo da verdade sendo no todo - pois “o
verdadeiro é todo” (HEGEL, 2001, p. 31) -, e essa apreenséo deve ser cientifica,
ou seja, filosofica, o que implica necessariamente a elaboragdao de um conheci-
mento sistematico e rigoroso, um sistema — pois “o saber so é efetivo — e s6 pode
ser exposto — como ciéncia ou como sistema” (HEGEL, 2001, p. 33). Logo, a
apreensao aqui almejada do conceito da Bildung em Hegel ndo pode ser obtida
de outra forma que nio seja no relacionar dialético das partes com o todo, ou
seja, através da tematizagdo sistematica da Bildung enquanto processo.

Mas, de antemao, devo alertar: meu intuito nao é solucionar através dessa
pesquisa o problema pedagégico, ou seja, saber qual o melhor modo de educar o
homem. Na verdade, minha pesquisa pretende contribuir para o debate sobre
esse tema a partir da descrigdo da proposta hegeliana — que surge como uma das
propostas de solu¢ao ao mesmo. Nesse sentido, analiso o conceito hegeliano de
Bildung, expondo-o a partir do ideal croceano de tornar evidente o que estd vivo
e 0 que estd morto em uma teoria hegeliana da educacio,' pois saber o que ainda

' O filoésofo italiano B. Croce (1866-1952) redigiu em 1907 um ensaio intitulado O que estd vivo e o que estd

morto na filosofia de Hegel (Cio che é vivo e cio che é morto della filosofia di Hegel), na qual apresenta o que
ha de profundo e perene no idealismo hegeliano, o que o fez seguindo um principio simples, exposto ao
final da obra, que ndo deixa de ser a principal chave de leitura para qualquer filosofia: “Mas, a primeira
condigdo para resolver-se acolher ou refutar os ensinamentos que Hegel propde, ¢é, [...] ler os seus livros:
cessando o espetaculo, entre comico e repugnante, de acusar e injuriar um filésofo, que nao se conhece, de
batalhar estupidamente contra um espantalho ridiculo, forjado pela propria imaginagao sem estimulo, em
nada nobre, da preguica mental” [ Traducio minha] (CROCE, 1907, p. 208).
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O Conceito de Bildung em Hegel

¢ viavel ou ndo nas ideias hegelianas sobre o processo de formagao é o leitmotiv
que justifica perante a comunidade cientifica o estudo ora realizado.

Objetivo detectar e compreender o significado do conceito de Bildung em
Hegel a partir de duas problematicas: 1) Como Hegel trabalhou o conceito de
Bildung em seu sistema? 2) Qual sua fungdo e extensdo? Essas questdes estdo
subordinadas a questao central do estudo, a saber, “Ainda é possivel defender o
ideal da Bildung hegeliana na atualidade?”.

Mas antes, com o objetivo de compreender como Hegel trata a questdo da
Bildung, impde-se a apreensdo do contexto educacional que o filésofo alemao
estava inserido. Assim, empreendo uma busca pelo campo histérico e ideoldgi-
co das discussoes e propostas de solugdo ao problema pedagégico, proprios dos
séculos XVIII e XIX, com as quais o filésofo se defrontou. Em um periodo no
qual as experiéncias pessoais, desde que concordem com a razao, podem repre-
sentar experiéncias educativas, a analise da formagao do ambiente educacional
alemao deve considerar nao apenas os referenciais pedagédgicos, mas também os
aspectos histdricos, filoséficos e literdrios do periodo em questao.

Entretanto, como tudo no sistema de Hegel, a pressuposicao da Bildung
como processo de efetivagdo do espirito absoluto no mundo é algo que ndo se
pode evitar, processo que por sua vez s6 pode ser apreendido no decorrer das
obras que formam esse sistema filosofico. Nessa perspectiva, proponho uma
busca pelo conceito de Bildung na sistematicidade do projeto hegeliano, o que,
por meus limites, obriga-me a selecionar as passagens nas quais, segundo mi-
nha interpretagdo, Hegel trata de forma mais evidente e objetiva desse conceito.

Por isso, analiso na primeira parte do texto o conceito de Bildung na Feno-
menologia, porta de entrada ao sistema, enquanto um processo intrinsecamen-
te vinculado ao desenvolvimento da consciéncia. Interpreto a Fenomenologia
como uma pedagogia do caminho, ou seja, como uma formagao propedéutica da
consciéncia individual, que a prepara para uma formagao ética, social e politica,
na qual se considerara o homem enquanto individuo em formagdo, mediada por
uma teoria da educagio (Erziehung).

Na segunda parte, centro minha interpretacdo na efetivagdo da liberdade,
que na compreensdo do filésofo somente ocorre através de uma educacio para
a cidadania, pois somente o cidadao pode reconhecer-se verdadeiramente livre.
Para tal, apreendo a Bildung enquanto uma formagao ética, social e politica, nas
Linhas Fundamentais de Filosofia do Direito (Grundlinien der Philosophie des
Rechts), de 1821, que tem como resultado essa formagdo do cidadio, consciente
e livre. Entremeio a esses niveis de formacdo, articulo as reflexdes anunciadas
em seus Discursos sobre Educagdo (Gymnasialreden), provenientes de seus anos
de docéncia em Niiremberg (1808-1816), como o enunciar de uma fundamental
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Introducéo

Bildung institucional ou escolar, que configura a necessaria mediagdo entre a
familia e a vida em sociedade.

Como a escola, segundo Hegel, ¢ uma instancia de mediacao entre a fami-
lia e a sociedade civil-burguesa, insiro as discussoes sobre as ideias pedagogicas
hegelianas dispostas em seus Discursos, com o objetivo de apreender o modelo
de escola que o filésofo acreditava ser apto a realizar os momentos da eticidade,
descritos em sua filosofia do espirito objetivo.

Nesse intuito, elenco quatro tépicos que considero relevantes na constitui¢ao
de uma teoria da educacao hegeliana: 1) o papel a ser desempenhado pela insti-
tuicdo escolar, 2) o desafio dos professores enquanto transmissores do ideal da
Bildung, 3) a formulagdo de um curriculo escolar no qual os estudos classicos
assumam uma posi¢ao estratégica e vital, e 4) o necessario relacionar entre dis-
ciplina e ética na educagao.

A intercalagido desses topicos ao processo de desenvolvimento dos indivi-
duos em formagédo configura o momento de uma Bildung institucional, cujo ob-
jetivo é o de fornecer capacidades e habilidades nos ambitos social, ético e po-
litico, proporcionando aos individuos a cidadania - compreendida aqui como
autoconsciéncia e efetiva liberdade.

Nesse interim, evidentemente, sdo necessarias alusdes as demais obras (os
Escritos de Juventude, a Grande Logica, a Enciclopédia, as Ligoes de Berlim, a
Correspondéncia, etc.), mas as farei de forma muito pontual e sistematica, na
medida em que auxiliem a compreensiao nas passagens selecionadas nas obras
supracitadas.

Assim, no decorrer do texto apresento minha interpretagao das questoes de
ordem pedagdgica inerentes ao texto hegeliano, ciente de que essas questdes
pedagdgicas nao sdo tratadas com a mesma intensidade em seu sistema filosé-
fico, no entanto, como argumentou Ramos em seu artigo sobre uma pedagogia
hegeliana, em diversos momentos do sistema é possivel depreender um parecer
de Hegel sobre tais questdes:

Destarte, algumas categorias basicas do sistema hegeliano serdo
tematizadas como elementos teéricos/especulativos importan-
tes para balizar uma possivel pedagogia hegeliana, a saber: a) a
ideia do aperfeioamento do individuo vinculado ao processo
de perfectibilidade do espirito no género humano, e a nogdo de
formacédo/cultura (Bildung) como meio de realizagdo da natu-
reza universal do homem na esfera da sociedade civil-burguesa
(biirgerliche Gesellschaft); b) as categorias logicas da mediacéo,
da alteridade e da alienacdo (Entdusserung) como instrumentos

13



O Conceito de Bildung em Hegel

pedagogicos no processo educativo; ¢) a concepgio da disciplina
(Zucht) como exigéncia pedagdgica na relacio educador-educan-
do; d) a forga conceitual da universalidade da vida ético-politica
(Sittlichkeit) na figura do Estado como paradigma para a educagédo
(RAMOS, 2003, p. 42).

Assim, como Hegel nao propds nenhuma filosofia da educagdo, minha pro-
posta configura-se como uma leitura pedagdgica de seu sistema. Creio que nin-
guém se opora a consideragdo de que sua filosofia expressamente propde um
processo de formagdo da consciéncia. Nesse sentido, compreender o conceito
de Bildung como o resultado do préprio desenvolvimento do espirito absoluto,
que, ao longo do processo histdrico, compreende a si mesmo e a natureza, tor-
nando-se livre, ou seja, autoconsciente, ¢ uma importante chave de leitura para
consecuc¢do de minha proposta interpretativa.

Como para Hegel, o homem culto é aquele que sabe conferir ao particular
o selo da universalidade, compreende a educa¢ao nao como a medida do que
se conhece, mas o como se conhece e o uso racional e ético desse conhecimento.

O estudo visa apresentar esse percurso formativo através do qual o individuo
em formacao torna-se consciente de si mesmo ao superar o imediato. Em He-
gel a subjetividade imediata, indeterminada, mera individualidade sem relagao,
deve ser conduzida a realidade ética, social e politica, ou seja, a0 mundo da cul-
tura, proprio dos homens educados, os cidadaos. Tal determinagdo é manifesta
na ideia do Estado (Staat), consequéncia do que Hegel denominou o espirito de
um povo (Volksgeist). Essa discussdo é realizada no momento da filosofia hege-
liana que denomina-se espirito objetivo, sendo desenvolvido principalmente em
sua filosofia do direito e em sua filosofia da histdria, nas quais os ideais de seu
conceito de Bildung sdo historicizados, ou seja, apreendidos a partir dos feitos
humanos na histéria. O direito e a histdria sdo os veiculos para efetivagao da
Bildung, assim como a Bildung ¢ a condigdo para que os homens estabelegam
seus direitos e produzam sua historia.

Sendo meu intuito pesquisar a Bildung hegeliana, ou seja, como Hegel
compreende o processo de formacio do individuo, impde-se, antes de tudo, a
apreensdo do conceito de Bildung em sua forma geral. Para isso, inicio a pri-
meira parte da tese apresentando como tal conceito foi formulado no universo
cultural alemao, que a teve como um conceito tao caro como a Paideia para o

grego, ou a Humanitas para o latino (Cf. JAEGER, 2010, p. 13-14).

2 Como bem afirma na Fenomenologia: “A tarefa de conduzir o individuo, desde seu estado inculto até ao

saber, devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de considerar o individuo universal, o espirito
consciente-de-si na sua formagéo cultural” (HEGEL, 2001, p. 35).
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1. As Condicdes Historicas para a
Formacao do Ideal da Bildung

Interessante notar que a Bildung expressa essencialmente uma teoria da
educagdo (Theorie der Erziehung) que ndo pode ser dissociada de um de-
senvolvimento histérico da forma¢ao do prdprio povo alemao.' Marcada por
um ideal de reforma, proprio do fim do século XVIII, essa teoria ocupa-se dos
movimentos de uma realidade em continua evolugido e objetivava modificar e
fazer progredir as condi¢des factuais, nas quais o processo educativo atuava.
No entanto, o tema da Bildung rompe a instdncia educacional, convertendo-se
na busca por uma identidade propriamente alema, motivo pelo qual, segundo
Weber:

Nio houve grande pensador ou escritor que néo tenha manifesta-
do certo fascinio pelo tema. Poder-se-ia dizer que a radicalidade
da pergunta “O que ¢ alemdo?” - grande questio desde Lutero
para os Alemées - forma-se sob o influxo do tema da Bildung.
Porém, embora todas essas correntes tratem do tema da Bildung,
umas fazem-no, operando um recuo ao medievo aleméo, & mi-
tologia nérdica, como é o caso do romantismo; outras, como o
classicismo, 0 neo-humanismo, retornam a Grécia cléssica; ou-
tros, por fim, como Hoélderlin e Nietzsche, voltam a Grécia arcaica.
Assim, a despeito das diferencas, a proeminéncia do conceito, da
ideia de Bildung, encontra-se vinculada ao movimento do “tornar-
se 0 que se €, ou seja, a0 movimento de constitui¢do da propria
identidade (WEBER, 2006, p. 126).

Assim, ainda que divergissem em suas interpretagoes, os tedricos da Bildung
visavam dar resposta a uma questdo em comum, a qual denomino no decorrer
do texto de problema pedagégico, ou seja, o problema de saber qual a melhor
maneira de educar o homem.

Outro ponto a ser considerado é o momento histérico em que a solugéo ao
mencionado problema deveria ser dada. Por isso, é importante considerar o
aspecto historico do conceito de Bildung, pois é impossivel por a questao aqui

' Em Filosofia da Histéria (Philosophie der Geschichte), de 1870, C. Hermann refere-se & Franga como o pais

da “civilizaao”, a Inglaterra como o da “cultura material’, e 8 Alemanha como o pais da “Bildung’, o que
demonstra bem a identidade desse termo com o povo aleméo (Cf. HERMANN, 1870, p. 528).
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enfrentada nos justos termos ignorando seu desenvolvimento histérico, assim
como sua contextualiza¢do inicial. Nao se pode esquecer que Hegel ensinara,
no Prefacio de sua Filosofia do Direito, que o presente é filho do passado e nao é
possivel agir e operar no quadro de cada época se nao representd-la criticamen-
te como conclusdo de um processo e base de um ulterior desenvolvimento (Cf.
HEGEL, 2010, p. 43).

Como a histéria desse conceito é um pressuposto aceito pelo proprio Hegel
na construcdo de seu sistema, ja que considerava a si mesmo filho de seu tempo
e era comprometido com os ideais do mesmo, impde-se que o conceito de Bil-
dung seja apreendido em sua teorizagdo anterior a Hegel, para uma demarcagio
mais precisa das inovagdes propostas pelo fildsofo ao termo em seu idealismo
absoluto. De antemao, pressuponho que a compreensao da Bildung significara
aproximar-se ao proprio sistema hegeliano, pois, segundo Gadamer, fora Hegel
quem “elaborou de maneira mais nitida o que é formagéao (Bildung)” (GADA-
MER, 1997, p. 51), e isso se deve justamente por identifica-la com o préprio
processo de autodesenvolvimento do espirito absoluto, como bem afirma na Fe-
nomenologia: “pode reconhecer-se no progresso pedagdgico, copiada como em
silhuetas, a histdria do espirito do mundo” (HEGEL, 2001, p. 36).

A apreensdo da perspectiva hegeliana deve entdo ser contextualizada den-
tro do “olho de furacdo” que foi esse conceito em sua época, ou seja, a consi-
deracdo de

um conceito de alta complexidade, com extensa aplicagdo nos cam-
pos da pedagogia, da educagio e da cultura, além de indispensavel
nas reflexdes sobre o homem e a humanidade, sobre a sociedade e
o Estado. E até hoje um dos conceitos centrais da lingua alema, que
foi revestido de uma carga filosofica, estética, pedagdgica e ideold-
gica sem igual, o que s6 ¢ possivel entender a partir do contexto da
evolugdo politico-social da Alemanha (BOLLE, 1997, p. 15).

Nao por acaso seu estudo deve perpassar a propria formagéo do sistema es-
colar alemao. Tal sistema tem seu apogeu ao final do século XVIII, o século
pedagdgico por exceléncia, pois foi obra de todo um espago cultural de cultivo
interior, que se tornou o verdadeiro mote para a proposta neohumanista de re-
forma educacional levada a cabo no territério alemao por W. von Humboldt
(1767-1835), na Prussia, e por F. 1. Niethammer (1766-1848), na Baviera, nos
primoérdios do século XIX. Proposta essa assumida por Hegel como sendo o
ideal pedagogico mais adequado a sua perspectiva filoséfica por sua caracteris-
tica processual:
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Wilhelm von Humboldt caracteriza a formagio [Bildung] do ser
humano como um processo, a saber, como processo de “melho-
ramento” e “enobrecimento” do ser humano. Trata-se de um pro-
cesso que os individuos perfazem ao ocuparem-se com o mundo.
Essa andlise direciona-se, segundo Humboldt, para tudo o que é
externo ao individuo, portanto, para a Natureza animada e inani-
mada, assim como para outros seres humanos. O homem em for-
magdo esforgar-se-ia para perceber o mundo e nele produzir algo.
Contudo, tratar-se-ia aqui, primeiramente, apenas da coisa em
si, de, por exemplo, um determinado conhecimento do mundo.
Porque, na verdade, tratar-se-ia de um “melhoramento” ou “eno-
brecimento interno” do ser humano. Formagédo [Bildung] como
“melhoramento” ou “enobrecimento” deve ser compreendida, por
conseguinte, como processo no qual o individuo se ocupa com o
mundo externo e, através disso, modifica-se e melhora a si mesmo
- [colchetes acrescidos por mim] (MEYER, 2011, p. 13).

A supracitada reforma estabeleceu o ideal da Bildung como o principal re-
ferencial do sistema escolar alemdo. Ao analisar a realidade européia do século
XVIII, é notdrio que foi na Alemanha, que a época se encontrava fragmentada
em diferentes reinos? que o processo de constituicdo de um sistema educacio-
nal em ambito nacional conheceu um vertiginoso desenvolvimento. Enquanto
as estruturas sociais e politicas na Inglaterra e na Franca eram alteradas por
revolugodes, a relativa fraqueza da burguesia alema levou a ado¢ao de uma estra-
tégia reformista para efeito de modernizagao social (Cf. GEYMONAT, 1975, p.
34). O que fez com que a Alemanha, ainda que ocupando geograficamente uma
posicao central no continente, configurasse uma realidade a parte do restante
das nagdes européias.

Nesse contexto, lamentava J. W. von Goethe (1749-1832), em conversa com J.
P. Eckermann (1792-1854), registrada em trés de maio de 1827, a “vida isolada,
paupérrima” que os homens de letras alemaes levavam e o tao pouco de cultura
que lhes chegava do exterior (Cf. GOETHE, 1850, p. 407). Tal realidade se dava
pela propria histéria da Alemanha, ocorrida a parte dos demais acontecimentos
do resto da Europa. Fato que levou F. Nietzsche (1844-1900), no $237 do ensaio
Humano, Demasiado Humano, intitulado “Renascenca e Reforma”, a atribuir os
maleficios de tal clausura intelectual a oposi¢ao frente aos ideais positivos da
Renascenga, criada a partir da renovac¢io daquela tradigdo que tanto repudiava:
o espirito e a obra da Reforma Luterana, que, no seu entender, estigmatizou a
na¢io alema com espiritos atrasados e impediu a fusio do ideal classico com a
modernidade (Cf. NIETZSCHE, 1990, p. 131-132).

2 Segundo Arce, nesta época “A Alemanha era um pais dividido em reinos, provincias e pequenos estados: a

Confederagao Germanica era dividida em 38 estados, cinco reinos, 29 grao-ducados e quatro cidades livres,
praticamente independentes, fato este que dificultava muito seu desenvolvimento” (ARCE, 2002, p. 32).
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Durante o século XVIII, os filésofos da Aufklirung comegaram a atacar as
escolas religiosas e, em certa medida, o proprio curriculo latino. Eles oferece-
ram uma visdo alternativa: queriam que o estado, e ndo as igrejas, organizasse as
escolas, nomeasse professores e regulasse os estudos. As criancas deveriam estu-
dar a lingua nacional, bem como a histéria latina e nacional. O Estado deveria
garantir as criangas o ensino de uma “boa moral’, baseada em verdades éticas
fundamentais, algo essencial, na visdo desses pensadores, para o bem-estar da
sociedade.

Nessa perspectiva, pensava-se que as escolas ndo devem ensinar uma dou-
trina religiosa, para os reformadores iluministas, a escola deveria dar maior én-
fase em habilidades praticas.> Finalmente, quiseram fornecer o ensino basico
para a populagdo como um todo, mas nao chegaram a endossar uma proposta
de educagao universal. Ainda que os governantes ndo se propusessem, em um
primeiro momento, a uma mudanga tao radical na esfera educacional, crescia a
ideia de que “a instrugdo publica é um dever da sociedade para com seus cida-
daos” (CONDORCET, 2008, p. 17), principalmente no periodo pds-Revolugido
Francesa.

Na Alemanha, essa proposta de mudanga foi encabecada pelas reformas pru-
ssianas, que acabaram configurando a busca de um sistema nacional de ensino.*
Mas para apreensao dessa reviravolta pedagdgica, ocorrida no século XVIII,
faz-se necessario visualizar como foi desenvolvido o sistema escolar alemio e
como e por que a ideia de uma Bildung fora assumida como o principal referen-
cial educacional.

Note-se que durante a maior parte do século XVIII, os funciondrios publicos prussianos eram educados,
sobretudo, na Universidade de Halle (Cf. OZMENT, 2005, p. 132). Fundada em 1694, essa institui¢ao
alcangou uma posi¢do unica na vida intelectual da Alemanha do século XVIII, pois rompeu da maneira
mais enfética possivel com as tradi¢des escolasticas do ensino superior, adotando o aleméo e néo o latim
como lingua usual nas aulas universitdrias. Sob a influéncia de C. Thomasius (1655-1728) e, mais tarde, de
C. Wolff (1679-1754), Halle deu preeminéncia ao conhecimento secular e moderno da época. Com esse
ideal, Thomasius julgava ser a principal tarefa da educagio promover as finalidades praticas e mundanas
do homem e do bem-estar da sociedade. A importancia de Halle no cendrio alemao dessa época se da
porque, “Além de sua universidade, o sistema educativo de Halle incluia colégios para as meninas, para os
orfaos e os pobres, um internato de latim para os meninos das classes superiores e um célebre seminario”
(OZMENT, 2005, p. 133-134).

Como bem diz Obiols & Obiols (2008, p. 136), o sistema educativo atual, integrado pelos niveis primario,
secundario e universitario, que nos resulta tdo familiar no mundo ocidental, se estrutura progressiva e
tardiamente de cima para baixo, quer dizer, se organizam primeiro as universidades, a partir dos séculos
XII e XIII, logo os colégios que hoje chamamos “secundérios” ou de “ensino médio” nos séculos XVI e
XVII, na segunda metade do século XIX se estruturam as escolas primarias, que na segunda metade do
século XX se estendem e institucionaliza-se a educacdo infantil, chamada em alguns paises, até hoje, de
pré-escolar, Esse processo tem na formagao do sistema escolar alemao, que remonta a Idade Média, um de
seus principais pilares.
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1.1. O Sistema Escolar Aleméao

No século XVI, a reforma religiosa proposta por M. Lutero (1483-1546) le-
vou a fundac¢io de universidades de teor assumidamente protestante (Cf. PAUL-
SEN, 1908, p. 50-59), que concebiam as virtudes humanas como algo que de-
via formar-se para além da intervenc¢ao das palavras e formas supérfluas, como
propunha a Escolastica - modelo de educagéo catélica —, s6 admitindo o ensino
que procura a verdade das coisas, e a clareza das ciéncias. Sobre esses argu-
mentos, pensadores como FE. Melanchthon (1497-1560), J. Sturm (1507-1589)
e V. Friedland (1490-1556), conhecido como Trotzendorf, se propuseram uma
institui¢do de formagdo contraposta a institui¢ao catdlica (Cf. ABBAGNANO;
VISALBERGHI, 1964, p. 258-262).

Foi também nesse século que as cidades aleméas promulgaram a primeira
regulacao sobre escolas primarias, o Codigo Escolar de Wiirttemberg e Saxonia,
mais conhecido como Kirchenordnung, em 1559 (Cf. PAULSEN, 1908, p. 77-78;
BARNARD, 1861, p. 5), que regulava a estrutura das escolas alemds ou nacio-
nais (Teutsch)?, na época formadas por poucas classes, nas quais meninos e me-
ninas, em turmas separadas, aprendiam a ler, escrever, religido e musica sacra.
E interessante salientar que o Kirchenordnung também previa a fundagdo de
Escolas de Latim, também chamadas de escolas privadas.

Como ressonancias desse empreendimento revolucionario na educagio eu-
ropeia, por volta do século XVIII, as escolas de ensino fundamental de diver-
sos reinos, influenciadas pelos ideais iluministas, tinham sido cada vez mais
separadas das igrejas, ficando paulatinamente sob a dire¢do de autoridades do
Estado. Ainda que incluissem a religido e os valores cristaos em seus curriculos,
esses ndo eram os modelos de formacédo, tampouco o cristianismo, ou a Biblia,
ou as demais formas de espiritualidade religiosa.® Nesse sentido, cabe aqui a
compreensao de B. Bourgeois do principio que rege a proposta educacional mo-
derna:

A unificacio concreta, a totalizagdo efetiva da vida humana, meta
da educagio, ndo pode ter como lugar ativo sendo a universalida-

® As primeiras escolas existentes no territério alemao foram as escolas medievais latinas. S6 no final da
Idade Média é que comegaram a surgir escolas na lingua alema. A primeira universidade fora fundada
em 1386, em Heidelberg, posteriormente outras foram estabelecidas em Coldnia, Leipzig, Freiburg, e uma
série de outras cidades. These universities, which trained only a small intellectual elite of a few thousand,
focused on the classics and religion.Estas universidades, como informa Ringer, formaram apenas uma
pequena elite intelectual de alguns milhares, com foco nos classicos e na religidgo (Cf. RINGER, 2000, p.
30).

Essa visdo encontrard em Lessing um porta-voz de peso. Para ele essa l6gica confessional na educacio deve
ser substituida por uma natural logica pedagdgica, fato que Lessing pressupunha ser efetivado em algum
momento pelo género humano (Cf. LESSING, 1982, p. 589, §72).
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de circunscrita, fechada, da Cidade ou do Estado. Se a educagéo
como fato de certo modo natural se enraiza na vida familiar, com-
pete como tarefa ética e como preocupacao a Cidade, em sua reali-
dade ou em sua representacao ideal, arrancar o mais cedo possivel,
da primeira as criangas a formar (BOURGEOIS, 2004, p. 100).

Seus principios estavam postos na cidade, nos suportes do Estado, no ambito
familiar, muito ligados a ciéncia experimental, as formas e regras da racionali-
dade, as formas do trabalho didrio, continuo, as necessidades dos diversos se-
tores da populacdo e aos fins da industria nascente, do urbanismo e da civiliza-
¢d0.” Como afirma Starobinski ao analisar a proposta de Condorcet: “uma nova
tarefa aparece: educar, emancipar, civilizar. O sagrado da civiliza¢ao substitui o
sagrado da religido” (STAROBINSKI, 2001, p. 33).

Cabe salientar que, nesse momento, foi a Prussia a primeira a ter um sistema
de ensino obrigatério, acabando por torna-se um exemplo a ser seguido pelos
demais reinos do territdrio germanico, e mesmo europeu — dentre esses encon-
tra-se a velha Wiirttemberg®, onde Hegel frequentou o Gymnasium de Stuttgart,
sua cidade natal, marcada fortemente pela cultura protestante (Cf. DICKEY,
1987, p. 1-39), e a Baviera, onde localizava-se o Gymnasium de Niiremberg, no
qual viria a ser professor e reitor.

Segundo Simmel: “a cidade grande cria precisamente estas condi¢oes psicoldgicas — a cada saida a rua,
com a velocidade e as variedades da vida econdmica, profissional e social -, ela propicia, ja nos funda-
mentos sensiveis da vida animica, no quantum da consciéncia que ela nos exige em virtude de nossa or-
ganizagdo enquanto seres que operam distingdes, uma oposigdo profunda com relagio a cidade pequena
e 4 vida no campo, com ritmo mais lento e mais habitual, que corre mais uniformemente de sua imagem
sensivel-espiritual de vida. Com isso se compreende sobretudo o carater intelectualista da vida animica
do habitante da cidade grande, frente ao habitante da cidade pequena, que é antes baseado no 4nimo e nas
relagdes pautadas pelo sentimento. [...] Assim, o tipo do habitante da cidade grande - que naturalmente é
envolto em milhares de modificagées individuais — cria um 6rgio protetor contra o desenraizamento com
o qual as correntes e discrepancias de seu meio exterior o ameagam: ele reage nao com o 4nimo, mas sobre-
tudo com o entendimento, para o que a intensifica¢io da consciéncia, criada pela mesma causa, propicia a
prerrogativa animica” (SIMMEL, 2005, 578).

Pinkard salienta que: “Como ocorria em muitos outros pontos [do territorio alemao], a Wiirttemberg da
juventude de Hegel e Niethammer havia sido uma exce¢ao dentro do mosaico geral das institui¢oes edu-
cativas alemas. O sistema escolar de Wiirttemberg estava baseado na regulagéo liturgica (Kirchenordnung)
de 1559. As “escolas monasticas” (as que Holderlin havia assistido, ainda que nao Hegel), estabelecidas se-
gundo esta regulagio, funcionaram efetivamente como um tipo de Gymnasium superior em Wiirttemberg,
do qual procedia sua elite ndo-nobre (e em particular a Ehrbarkeit, os notaveis nao-nobres da cidade).
Por outra parte, a existéncia em Wiirttemberg do Landesexam (o exame a nivel de Land), que titulava aos
alunos para assistir a uma das escolas monasticas, dava a educagao wiirttemberguesa uma unidade que
ndo tinham outras areas do Sacro Império; entretanto, a irredutivel identidade protestante da Ehrbarketi
assegurava que as “escolas de humanismo” do Renascimento, que eram ainda mais antigas, continuassem
existindo como tradi¢do viva na educagio de Wiirttemberg” (PINKARD, 2002, p. 355-356).
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Como fator histdrico para tal desenvoltura escolar, deve-se notar que a edu-
cacdo alema foi completamente interrompida pela Guerra dos Trinta Anos®, na
primeira metade do século XVII, o que forgou os varios estados germanicos,
ao final do conflito, a se voltarem ao atendimento de criangas na escola, impos-
ta aos pais como obrigatdria, sob pena de multa e perda da guarda dos filhos,
que, no descumprir dessa imposi¢ao, passaria ao Estado. Surge, assim, o ideal
da efetivagdo de um sistema escolar nacional. O primeiro passo foi dado por
Gotha, em 1643, que foi seguido pela Sax6nia e por Wiirttemberg, em 1659,
por Hildesheim, em 1663, por Calemberg, em 1681, por Celle, em 1689, e pela
Prussia, em 1717 (Cf. BARNARD, 1854, p. 32). O ano de 1717 marca, a partir
da lei promulgada pelo rei Frederico Guilherme I (1688-1740), o iniciar de uma
fiscalizagao da frequéncia escolar, desde entdo obrigatoria a todas as criangas,
nas escolas prussianas.

Os principios desse sistema escolar foram reafirmados vigorosamente no
reinado de Frederico II, o Grande (1712-1781), que estabeleceu o sistema prus-
siano de educagao, particularmente, em seu Regulamento Geral paras as Escolas
do Pais (Landschulreglement), de 1763, no qual ratificava a frequéncia escolar
como obrigatoria, além de regulamentar, dentre outras coisas, a situa¢ao dos
professores que, a partir de entao, deveriam ser preparados e remunerados pelo
desenvolvimento de suas fungdes, a organizagio e a elaboragio de livros didati-
cos e a instauragdo da inspegao escolar. Com o Landschulreglement “proclamou-
se, pela primeira vez, que a for¢a politica e o bem-estar material e social do povo
se alicercavam na educa¢do” (KREUTZ, 1994, p. 30). As reformas educacionais
tiveram, em 1794, continuidade com a promulgagao do Cédigo Geral Prussiano
(Allgemeines Landrecht), ainda que o mesmo nao estabelecesse qualquer tipo
de igualdade civil, nem tampouco apresentasse uma lista de direitos politicos a
maneira das constitui¢cdes modernas, naquilo que tocava ao ensino prussiano,
proporcionou uma estrutura legal basica que continuaria em vigor até o advento
do nacional-socialismo, como bem informa Ringer:

Ozment fala que “Antes das guerras mundiais do século XX, se chamou a Guerra dos Trinta Anos “o
trauma dos alemées”. Pela primeira vez em sua historia, os alemaes se viram em um conflito catastrofico
que era a um tempo internacional e interminavel. Durante os 30 anos que durou a alternancia de periodos
de guerra fria e de guerra “candente’, a Alemanha se converteu em um campo de batalha involuntario no
qual as nagoes militarmente superiores dirimiam seus conflitos e incrementavam suas posses. [...] A guer-
ra dos trinta anos comegou por causa do temor que inspirava nos alemées um imperador de sua mesma
nacionalidade — Fernando II -, e terminou com uma reagao alema contra alguns aliados estrangeiros —
Suécia e Franga — a quem os préprios alemaes haviam convidado a entrar em suas terras para opor-se ao
imperador” (OZMENT, 2005, p. 113-125).

Nas escolas elementares prussianas, as quais a assisténcia era obrigatoria desde 1717, se introduz em 1763
o estudo da historia, da geografia e das ciéncias naturais (Cf. ABAGNANO; VISALBERGH]I, 1964, p. 410).
Segundo Ozment, isso se deu porque “Decepcionados pela rapida degeneracido da Revolugdo Francesa,
cujas promessas nao haviam visto cumpridas, os legisladores alemaes responsaveis pela redagao da versao
definitiva do Cédigo geral prussiano, o Allgemeine Landrecht, publicado em 1794, o converteram em um
corpo de leis mais conservador do que anteriormente havia-se podido ver-se induzido a esperar os obser-
vadores” (OZMENT, 2005, p. 144-145).
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As escolas e as universidades, afirmava o Cddigo, eram institui¢cdes
do Estado e s6 podiam ser fundadas com autorizagio oficial. Era
garantido as universidades o direito de solucionar as questdes pu-
ramente académicas de acordo com os estatutos especificos da cor-
poragédo; mas o controle e a supervisdo final da educagédo superior,
assim como seu suporte financeiro, continuavam a cargo do Estado.
A questio era saber com que rapidez esse controle devia ser exerci-
do e como o programa de ensino das universidades devia ajustar-se
as necessidades praticas do governo (RINGER, 2000, p. 37).

Tais questoes foram problematizadas sob a tutela de Frederico Guilherme
III (1770-1840)"2, que exerceu um papel fundamental no processo de moderni-
zagdo e descentralizagdo da politica administrativa prussiana. Essa emergente
reformulagdo do papel do Estado na sociedade tinha como horizonte a crise
politica que havia acabado de submeter a Prussia ao poder da Franca, apds a
invasdo de Napoledo e a derrota da batalha de Iena em 1806 (Cf. HOLBORN,
1982, p. 386-395). Um dos resultados da derrota da Prussia nas maos de Napo-
ledo foi a reforma do estado prussiano, de suma importancia ndo s6 para tragar
Nnovos rumos a guerra, mas também para marcar o futuro papel da Prussia na
unificagdo da Alemanha.

De 1806 a 1813, a Prussia sofreu a sua humilhacio, ficando sob o dominio das
forgas de Napoledo. Ao mesmo tempo, as reformas de estadistas como o Bardo F.
K. von Stein (1757-1831)"%, o Barao K. A. von Hardenberg (1750-1852) e W. von
Humboldt, juntamente com generais como G. von Scharnhorst (1756-1813), N.
von Gneisenau (1760-1831) e G. L. Bliicher (1742-1819) foram iniciadas (Cf.
LEGGIERE, 2002, p. 21-27; SCHWANITZ, 2006, p. 237-238). O arquiteto dessa
reforma foi von Stein, Bardo de Nassau, que era um fervoroso opositor da Revo-
lugdo Francesa, mas que queria abandonar os antigos sistemas de absolutismo
e de centralizagdo e mobilizar as energias fisicas, intelectuais e morais do povo
em prol de uma reforma do Estado." Outro fator que, segundo Biesinger, cor-
roborou para o ideal da reforma foi o patriotismo estimulado pelos Discursos
a Nagdo Alema (Reden an die deutschen Nation), de J. G. Fichte (1762-1814), e

12 Cabe informar que Frederico II, o Grande, ndo deixou filhos, tendo como herdeiro ao trono o filho de

seu irmao mais novo, Augusto Guilherme, que falecera 1758. Seu sucessor, Frederico Guilherme IT (1744-
1797), reinou na Prussia de 1786 até sua morte, sendo sucedido por seu filho, Frederico Guilherme III (Cf.
OZMENT, 2005, 129-133).
3 Sobre a influéncia das ideias de von Stein no pensamento alemao, Cf. ARIS, 2006, p. 361-390, e também
FORD, 1922, p. 199-220.
Os reformadores acreditavam que a liberdade politica e civica asseguraria a unidade e a seguranga do
Estado. Suas reformas foram de cunho social, econdmico, administrativo, educacional e militar. A partir
de leis ousadas, Stein e Hardenberg aboliram os aspectos legais da servidao da classe camponesa, agora
autorizada a assumir as hipotecas e a liberdade de casar, além de selecionar suas proprias ocupagdes. As
corporagdes econdmicas e as normas medievais foram eliminadas, e a liberdade de ocupagéo e do contrato
fora estabelecida (Cf. BIESINGER, 2006, p. 66).
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as cangoes inspiradoras de poetas como E. M. Arndt (1769-1860), T. Kérner
(1791-1813) e R. Friedrich (1788-1866) (Cf. BIESINGER, 2006, p. 65-66).

Sob a influéncia de Humboldt, o sistema educacional foi reformado e am-
pliado. A escola unificada substituiu as escolas socialmente separadas, e a Uni-
versidade de Berlim foi fundada (1810), estabelecendo uma nova perspectiva
ao ensino superior. Uma moderna burocracia foi organizada na Prussia, que se
tornou um modelo de eficiéncia educacional. Com as reformas, as universida-
des doravante passavam para o controle direto do ministério do interior, res-
ponsavel também pela supervisdo, bastante ampliada, do governo central sobre
as escolas secundarias (Cf. SORKIN, 1983, p. 63-65).

Diante de tal proposta de reforma educacional, todos os estados germani-
cos buscaram nesse periodo uma regulamentagdo escolar que suprisse suas ne-
cessidades, porém tais reformas necessitavam de bases teoricas, e alguém teria
que pensa-las. Coube, assim, a um grupo de intelectuais fornecer as bases desse
ideal reformista, respondendo as necessidades temporais de um povo que ainda
buscava sua identidade cultural. A educacio se tornou na Alemanha a bandeira
nacional.

Isso ocorreu justamente nos anos que vao de 1770 a 1810, quando a Revolu-
¢do Francesa, as guerras politicas de Napoledo e o naturalismo de J.-J. Rousseau
(1712-1778)" se libertaram da velha ordem social da Europa. Tais pretensoes de
consolidar um novo homem influiram diretamente na formagéao histdrico-cul-
tural alema, que, embora ndo tenha vivido uma revolu¢ao como o vivenciaram
ingleses e franceses'®, assimilara o ideal iluminista de tal forma que Mme. Staél
(1766-1817)" reconhecera a Prussia como o pais “dos homens mais espirituais
da Europa” - ndo por acaso, com uma frequéncia sem precedentes, tedlogos,

'* Os pensadores e pedagogos germénicos dessa época de reformas foram profundamente influenciados
por Rousseau, e sua énfase pela unido entre a educagao publica, produtora do citoyen, e de uma educagao
privada, caracterizada pela preservacdo do homme naturel (Cf. HAHN, 1998, p. 3). Nesse sentido, afirma
Kant na primeira Critica: “Apenas Rousseau pode tornar, mesmo o mais ensinado filésofo, um homem
honesto e, sem auxilio da religido, pode fazé-lo ndo considerar a si melhor que 0 homem comum” (KANT,
1989, p. 298).

' Embora, como nos informa Ringer (2000, p. 15), ndo devamos exagerar a divergéncia entre o pensamento
anglo-francés e o alemao durante o século XVIII, pois a questdo tedrica da educagio fora também muito
importante a oeste do Reno. Para este autor, a peculiaridade da situagao social alema era apenas uma ques-
tao de grau, assim como a conseqiiente diferenca de orienta¢des intelectuais. Assim nao se deve descrever
a tradigdo intelectual alema apenas em termos de seu desvio de uma suposta norma inglesa empresarial-li-
beral que rege 0o mundo Europeu nesse periodo. O que distinguiu a Alemanha foi exatamente o fato de ter
liderado o restante da Europa na criagdo de um sistema moderno de pesquisa e educagao superior, assim
como a Inglaterra liderou a Revolugéo Industrial.

7 Ao escrever em francés, lingua franca daquela época, ela que pessoalmente conhecera Goethe, Schiller,
Wieland e August Schlegel, quando em viagem pelo pais entre 1803-1804, apresentando-os como “os
homens mais instruidos e os mais meditativos da Europa’, difundiu as ideias e obras deles por todas as
partes. Ainda que sua primeira edigdo de 1810 fosse interditada pelo regime de Napoledo, em 1814 foi
republicado na Inglaterra, de onde ganhou o mundo. Isto fez de Mme. de Staél uma espécie de Técito de
saias (Cf. STAEL, 1850, p. 84).
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fildsofos, cientistas, enfim, homens de letras, assumiam cargos importantes na
administragdo das escolas que eles mesmos haviam discutido conceitualmente.

Portanto, um dos fatores que mais contribuiram para a reorganizagao do sis-
tema educacional prussiano, e, nunca é demais lembrar, propriamente alemio,
foram os trabalhos tedricos desses pensadores, doadores de toda fundamenta-
¢d0 necessdria a sua consecucio, como bem afirmara Humboldt:

Para efetuar a transi¢do desde a condi¢do atual para a nova que te-
nha sido acordada, faz-se possivel que cada reforma comece com
as ideias e pelas cabegas dos homens (HUMBOLDT, 1983, p. 28).

1.2. Os Ideais da Bildung

Foi nesse contexto de reformas que o conceito de Bildung assumira relevan-
cia para o processo educacional. Os intelectuais dessa realidade oitocentista
alema dedicaram-se a um projeto no qual a estética e a natureza deveriam ser
consideradas como potencialmente educativas, quando mescladas a valores éti-
cos e espirituais. O que se buscou de uma maneira geral foi a formagao integral e
harménica do ser humano, ideal que acabara por moldar e conferir um sentido
todo especial ao conceito de Bildung, como bem explica Meyer ao comentar a
proposta de Humboldt:

“Bildung” tornou-se, através de Humboldt, o conceito fundamen-
tal da Pedagogia de lingua alema. O recurso a formacéo individual
declara, em Humboldt, os objetivos que deveriam ser o funda-
mento das institui¢des de ensino (ou seja, escola e universidade).
Na formagéo individual, dd-se uma escolha e uma aquisi¢do de
contetidos de unidades livres em relacio com o desenvolvimento
individual da personalidade. Eis porque, em ultima andlise, os
seres humanos podem apenas formar-se a si mesmos. Contudo,
Humboldt também pensa que ha condi¢des institucionais que
podem fomentar ou impedir o processo de formacio individual
e, por isso, ele mesmo apresenta propostas concretas (e eficazes)
as condi¢des institucionais de escola e universidade como lugares
nos quais a formacao ocorre (MEYER, 2011, p. 5).

De um ponto de vista social, a imagem medieva de um individuo determi-
nado por vinculos sanguineos — e mesmo “divinos” - ou por titulos de nobreza
¢ afrontada pela imagem de um individuo intelectual e culturalmente capaz de
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formar-se interior e exteriormente, tornando-se detentor de uma figura harmo-
niosa de si mesmo.'® Pois,

Além de suas formulagoes especificas, Bildung representa as es-
perangas e aspiracdes dos intelectuais do século dezoito para si
proprios e para a sua sociedade (SHEEHAN, 1991, p. 204).

Outro elemento ndo menos importante para apreensdo desse conceito é a
sua contextualizac¢do sdcio-politica, pois o século XVIII atrelou de forma neces-
saria desenvolvimento humano e educagdo. Impoe-se nessa discussao a ideia ilu-
minista de que a educagdo possibilita e capacita o sujeito a conseguir determi-
nar sua vida de forma auténoma, superando as condi¢des de fragmentac¢do nas
quais esta inserido. Essa proposta iluminista surge assim como algo inseparavel
de uma profunda vontade de divulgagdo do saber e da educagdo das massas, o
que fez com que o periodo das primeiras décadas do século XIX, que sucederam
a Revolugédo Francesa, nas quais ocorrera a producédo do sistema hegeliano pro-
priamente dito, fosse tido como um dos momentos histéricos no qual se viveu
mais apaixonadamente o problema pedagdgico. O que pode ser comprovado,
por exemplo, pelo fato de, na Alemanha, surgirem mais escritos e artigos sobre
educagao e ensino nessa passagem do século XVIII ao XIX, que nos ultimos trés
séculos anteriores juntos (Cf. MENZE, 1975, p. 11). Segundo Gadamer, esse
cendrio favoreceu e fora favorecido pelo conceito de Bildung,

que naqueles tempos elevou-se a um valor dominante, foi sem du-
vida, o mais alto pensamento do século XVIII, e justamente esse
conceito caracteriza o elemento em que vivem as ciéncias do espi-
rito do século XIX (GADAMER, 1997, p. 47).

Dessa forma, a compreensao da Bildung pressupde uma agao educativa bas-
tante abrangente, pois cabe manter conexdes intrinsecas com a arte, a ética e a
ciéncia para efetivar uma formagcéo integral do individuo. Dai a consideragdo de
sua complexidade ser um fator tdo determinante para sua apreensao. Segundo
Sheehan,

Pessoas usavam o conceito de muitas maneiras e lhe davam diferen-
tes coloragoes filosdficas e emocionais; para Kant e Mendelssohn,

'8 Essa ideia é desenvolvida desde a antiguidade cldssica como informa Fabre: “Mais tarde, absorvendo a

ligio do humanismo greco-latino, o filésofo Plotin proclamara: “E necessdrio esculpir sua propria estatua”
O romance de formagao, sobretudo a partir de Wilhelm Meister, de Goethe, retoma a ideia e a formulara.
A Bildung designa o trabalho sobre si, uma cultura de si que podemos assimilar a uma “escultura de si”
(FABRE, 2011, p. 348).
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Bildung era pensamento esclarecido, para Herder e Schiller ele tem
um cardter mais cultural e artistico (SHEEHAN, 1991, p. 204).

Assim, o conceito de Bildung obviamente mudou com o tempo, mas, em
esséncia, a Bildung sempre se referia a evolu¢do do potencial do individuo, o
que lhe conferia uma importancia tnica para a pratica pedagogica. Ainda que
outros conceitos surgissem em outros contextos culturais, na Alemanha o ethos
da Bildung assumira o carater de um pathos metafisico (Cf. RINGER, 2004, p.
19-20), representando um ideal inalienavel a educagdo dos individuos.

Nessa nova perspectiva, repudia-se consistentemente o conhecimento ins-
trumental ou “utilitario”"’, compreendido como unilateral e insuficiente para
ser tido como um ideal de formagao, além disso, a Bildung confronta-se ao ideal
francés de Civilizagdo (Civilization)*, propondo que a ciéncia (Wissenschaft)
podia e devia engendrar uma concepg¢io de mundo (Weltanschauung)®, o que
remete a sua leitura em Paracelso (1493-1591), Jakob Bohme (1575-1624) e G.
W. Leibniz (1646-1716), que usaram o termo em sua filosofia da natureza, refe-
rindo-se ao desenvolvimento ou desdobramento de potencialidades dentro de
um organismo (Cf. SORKIN, 1990, p. 15; SCHIMDT, 1996, p. 630). Ainda no
século XVIII, M. Mendelssohn (1729-1786), o fundador da Iluminismo judaico,
usou o termo no sentido de desdobrar o potencial da individuo logo no inicio
de seu influente ensaio Sobre a questdo: O que é Iluminismo? (Uber die Frage:
Was heisst Aufkldren), de 1784, onde identificara a Bildung com a Aufkldirung
(Cf. MENDELSSOHN, 1996, p. 53).

! Como informa Ringer (2000, p. 33), o novo ideal de formagéo rejeitava abertamente o racionalismo de
Halle, pautado numa formacéo utilitarista e profissionalizante, por sua vez os pensadores da reforma im-
pregnaram seu programa educacional com uma certa tendéncia anti-utilitarista. Seu objetivo era a educa-
¢do plena e harmoniosa do individuo integral, a formagéo de personalidades esteticamente harmoniosas,
“cultivadas”. Em sua visdo o ensino implicava claramente algo mais que a formagao intelectual.
Starobinski ird buscar uma defini¢do e um campo de atuagdo ao termo Civilizagio: “A palavra civilizagdo
pode ser adotada tanto mais rapidamente quanto constituia um vocabulo sintético para um conceito pre-
existente, formulado anteriormente de maneira maltipla e variada: abrandamento de costumes, educagao
dos espiritos, desenvolvimento da polidez, cultura das artes e das ciéncias, crescimento do comércio e da
industria, aquisi¢do das comodidades materiais e do luxo. Para os individuos, os povos, a humanidade
inteira, ela designa em primeiro lugar o processo que faz deles civilizados (termo preexistente), e depois o
resultado cumulativo do processo, é um conceito unificador” (STAROBINSKI, 2001, p. 14). Porém notara
o risco da mesma configurar apenas uma expressao exterior da polidez, e se tornar uma mera convengao
social (Cf. Ibidem, p. 24).

Weltanschauung é um substantivo feminino composto de duas palavras alemas: Welt - mundo, e Ans-
chauung — concepgao, percepgao, intuigao. Weltanschauungen é sua forma plural. As diversas tradu¢des do
conceito sdo concepgao universal, ideologia, concepgao de mundo, filosofia, visdo de mundo e percepgao
de mundo, dentre outras possiveis em portugués (Cf. Dicionario Alemao-Portugués. Porto: Editora Porto,
1990, p. 718).Suponho queé umaconstrugao intelectual que soluciona todos os problemas de nossa exis-
téncia, uniformemente, combase em uma hipétese superior dominante, a qual, por conseguinte, ndo deixa
nenhuma perguntasem resposta e na qual tudo o que nos interessa encontra seu lugar fixo. Facilmente
secompreendera que a posse de uma
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Pedagogos como J. H. Campe (1746-1818), que Hegel criticara em suas notas
de aula em Niiremberg por possuir uma psicologia de todo empirica e tentar em-
prega-la na educagdo (Cf. HEGEL, 1989, p. 367), também se concentraram em
pensar como uma reforma pedagdgica poderia promover o aperfeigoamento
(Ausbildung) e formagéo cultural (Bildung) dos cidaddos. Campe observa, no
tomo I de seu Diciondrio da Lingua Alemda (Worterbuch der Deutschen Sprache),
de 1807, que Bildung era um termo da biologia que representava

1) A onipotente formagido de plantas e animais. Nessa formacédo
cada parte que é adicionada é formada de acordo com as partes
precedentes (epigenesis). 2) A esséncia natural e ordem inata (or-
ganizagdo). 3) A imagem de um ser humano, principalmente sua
face, - e finalmente - o estado de um ser humano cujo corag¢éo e
espirito foram formados, de quem adquiriu habilidades e modos:
um ser humano de uma formagéo [Bildung] sofisticada — [Colche-
tes acrescidos por mim] (CAMPE, 1807, p. 534).

Dessa forma, nos primeiros anos do século XIX, a Bildung estava se tornan-
do um termo com uma conotacao espiritual, mas nao apenas isso, também as-
sumira uma perspectiva politica e filosdfica. O que fizera com que o conceito de
Bildung fosse associado com a efetiva¢do dos ideais iluministas, ainda que nao
fosse esgotado por eles. Nesse sentido, a Bildung passa a ser considerada tanto 1)
um processo criativo, no qual o individuo, por meio de seu proprio agir, forma e
desenvolve a si e a seu meio cultural, quanto 2) a ideia de um tornar-se o que se
é, ou seja, um processo de realizagdo do ser humano, sendo ambos os sentidos
o aspirar de uma vida melhor (Cf. SILJANDER; SUTINEN, 2012, p. 3-4). Mas, é
importante delimitar esse ideal, a ponto de, como postula a personagem Socra-
tes dos dialogos platonicos, determinar o que a Bildung nao é. Nesse sentido, a
conclusao de Schwanitz é bastante relevante:

A cultura [Bildung] deve ser acreditada como uma forma de co-
municagdo. Seu objetivo ndo é dificultar a comunicagdo sendo
enriquecé-la. Dai que ndo possa apresentar-se como uma impo-
si¢do, como uma tarefa desagradavel, como uma forma de com-
petitividade ou como uma maneira de adular a si mesmo. Nao
deve manifestar-se como uma esfera separada da vida, nem con-
verter-se em mais um tema; a cultura [Bildung] é o estilo de co-
municar-se que faz do entendimento entre os seres humanos um
auténtico prazer. Em uma palavra, a cultura [Bildung] é a forma
em que espirito, carne e civilizagdo se convertem em pessoa e se
refletem no espelho que sao os demais [Colchetes acrescidos por
mim] (SCHWANITZ, 2006, p. 724).
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1.3. O Conceito de Bildung: Uma Possivel Traducao

Mas, antes de ater-se ao conceito em seu viés hegeliano, cabe trabalhar com
sua etimologia. Seguindo a exposi¢ao realizada por Moura (2006, p. 153-154), o
substantivo Bildung é oriundo do verbo bilden, agao que durante a média histo-
ria alema, trazia em si o duplo sentido das variaveis préprias do aleméao antigo:
biliden, que significava dar forma (Gestalt) e esséncia (Wesen) a algo, e bilidon,
que significava imitar uma forma. Desse modo, bilden passou a representar o
trabalho artesanal e artistico, assim como o préprio ato criador de Deus. Poste-
riormente, passou também a designar o vir-a-ser das formas naturais, expressao
da acdo criadora da natureza.

No entanto, a esse sentido de criagdo e fabricagdo de algo serd acrescido os
de einbilden, cunhar a alma, e ausbilden, colocar em uma imagem, ambos oriun-
dos da mistica medieval, o que daria a Bildung tanto um sentido de formagao
da imagem exterior quanto da imagem interior, ou mesmo da inter-relagao das
mesmas. A imbricacao desses sentidos forneceu ao vocabulo Bildung um teor
pedagégico, assumido principalmente no século XVIII.

Essa riqueza filoldgica faz do conceito de Bildung um dos desafios do oficio
da tradugdo, pois, embora note-se uma aproximagio entre o conceito Bildung*
ao francés formation® e ao inglés formation, tais aproximagdes, ainda que tteis,
acabam por esvaziar a riqueza da expressao alema, dai meu cuidado no decorrer
do texto de néo identificar a Bildung ao termo formagdo sem considerar suas
mediagdes. Outra forma comum de se traduzir Bildung ¢ identifica-lo com edu-
cagdo (éducation, education), mas a lingua alema ja possui um termo especifico
para representar a educacdo como momento positivo de transmissdo sistemati-
ca dos contetdos da cultura: Erziehung. Segundo Hegel,

E preciso distinguir - e excluir - da progressido que se vai consi-
derar aqui o que é cultura e educacio. Essa esfera s¢ se refere aos
sujeitos singulares como tais, [de modo] que o espirito universal
seja neles levado a existéncia. Na visdo filosofica do espirito como

2 A primeira vista, a morfologia bastante simples da palavra Bildung poderia sugerir uma nitidez semantica

em seu uso que, de fato, estd bem longe de ser verdadeira. Bild, em geral, significa contorno, imagem ou,
mais precisamente, forma - e o prefixo —ung assinala o processo segundo o qual essa forma seria obtida, o
que nos permitiria traduzi-la em portugués por formacao (Cf. BRITTO, 2010).

»  Segundo Ringer: “o conceito francés de culture générale, o equivalente francés mais proximo da ideia
alema de Bildung, ndo era de modo nenhum idéntico a Bildung em seus significados e implicagdes. Nao
obstante, apesar dessas diferengas, foram-me surpreendendo cada vez mais as grandes semelhangas entre
os sistemas educacionais da Europa moderna, a grande importincia do ensino superior como elemento
de estratificagao social nos dois paises e a essencialidade dos ideais educacionais para as atitudes da classe
média e para papéis intelectuais em ambos os paises” (RINGER, 2000, p. 16).
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tal, ele préprio é considerado como cultivando-se e educando-se
conforme seu conceito; e suas exterioriza¢des, [consideram-se]
como os momentos de seu produzir-se rumo-a-si-mesmo, de se
concluir consigo mesmo: sé por meio disso ¢ ele espirito efetivo
(HEGEL, 1995, p. 38, §387).

Pois, embora possuam significados préximos, cabe salientar aqui uma dis-
tingdo entre Erziehung e Bildung. Devido a riqueza do significado do segundo
termo particularmente, em sentido geral, a demarcagao especifica do primeiro
termo alude costumeiramente ao fato concreto da educagédo, pois o segundo
exprime uma acepg¢do mais vasta e salienta o aspecto gradual da agdo educativa.

De maneira geral, a tendéncia dos diciondrios e do uso linguistico
moderno ¢ atribuir ao termo “educagdo’ (Erziehung) o sentido de
uma agdo dirigida, com objetivos propedéuticos bastante defini-
dos, ao passo que “formacao” (Bildung) seria entendida mais como
o resultado um processo que nao pode ser atingido apenas pela
atividade metddica da educagao; a Bildung “pressupde a atividade
espontanea do individuo’, ocorrendo ao longo do processo de au-
to-aperfeicoamento (MAAS, 1999, p. 27-28).

Outro termo que pode bem demarcar a amplitude do conceito de Bildung é
o de Unterricht, que significa ensino, instrugdo, o que na verdade esta contido
na Bildung, mas nao pode ser identificado com ela (Cf. BLATTNER, 1994, p. 8
HORLACHER, 2004, 409-410).

Por fim, a identificagdo da Bildung como Cultura, como ocorre, por exemplo,
na tradugdo brasileira da Fenomenologia do Espirito, no capitulo que narra a
exteriorizagdo do espirito de si mesmo, embora seja conveniente, também nao
¢ uma proposta de tradugio a ser aceita sem alguma problematizagio, ja que
também o alemao possui um termo especifico para isso: Kultur (Cf. BYCOVA,
2009, p. 287).* Segundo Moura,

2 De acordo com o eminente socidlogo N. Elias: “O conceito de Kultur fundiu-se por completo na fala

comum com o que aqui e chamado de Ideale Bildung. Os ideais de Kultur e Bildung sempre foram estreita-
mente relacionados, embora a referencia a realizacdes humanas objetivas tenha se tornado gradualmente
mais importante no conceito de Kultur” (ELIAS, 1994, p. 253, nota 2). Para especificar a Bildung em re-
lagdo & Kultur, Gadamer recorre a Humboldt: “Quando nés, porém, em nosso idioma dizemos formagao
[Bildung], estamos com isso nos referindo a algo a0 mesmo tempo mais intimo, ou seja, a indole que vem
do conhecimento e do sentimento do conjunto do empenho espiritual e moral, a se derramar harmoni-
camente na sensibilidade e no carater” - [Colchetes de minha autoria] (HUMBOLDT apud GADAMER,
1997, 49).
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E justamente na medida em que a Kultur se consolida como expe-
riéncia vivida que se assiste ao surgimento daquilo que os alemées
chamariam de Bildung (formagéo). Qual o seu significado? Nio se
deve encarar a Bildung unicamente como uma sucessao conceitual
da Kultur. Enquanto esta ultima designa o dominio das produgdes
humanas, a Bildung representa o processo de formacdo necessario
ao ingresso no mundo da Kultur. A Bildung é um conceito com-
plementar ao de Kultur, mas a0 mesmo tempo muito mais do que
isso; ela representa a consumagido daquilo que a Kultur acenava
como horizonte possivel, mas ainda ndo totalmente realizavel
(MOURA, 2009, p. 166).

Por isso, interessantemente a Bildung nao deixa de ser tudo isso! Nesse sen-
tido, dentre as proposta de tradugdo ao complexo termo alemio, a de Suarez
(2005, p. 192) surge como uma das que mais se aproxima ao significado evocado
por essa ideia, ao preferir a terminologia formagdo cultural as demais tradugoes
supracitadas — Meneses também optou por essa expressao no decorrer do Pre-
facio a Fenomenologia. Traduzir a Bildung como uma formagdo cultural é uma
proposta que garante sua complexidade, pois é revestida por um significado
duplo, a saber: o ideal pedagédgico formativo assentado em solo institucional,
cultural, e o ideal de um autocultivo, ndo necessariamente atrelado a uma insti-
tuicao formativa.?> Mas é obvio que ainda néo é capaz de transmitir todo o sen-
tido da Bildung, compreendido por Hegel como um conceito de varios sentidos,
como Pleines bem informa:

Conforme ao uso da lingua alema, Hegel emprega o termo Bildung
em sentidos varios: a ele recorre tanto nos juizos que profere sobre
a natureza, sobre a sociedade e sobre a civilizacio (Kultur), como
nos desenvolvimentos e configuragdes que delas apresenta. Tal
conceito, portanto, se estende, passando pelos processos de matu-
ragdo ética e espiritual [nisus formativus], até as formas espirituais
mais elevadas da religido, da arte e da ciéncia, em que se manifesta
o espirito de um individuo, de um povo ou da humanidade. No
caso, a acep¢do especificamente pedagdgica ou educativa da pa-
lavra desempenha um papel inteiramente subalterno (PLEINES,
2010, p. 11).

» Segundo Solomon: “Desta maneira, a ambiguidade da palavra “Bildung” entre crescimento (educagio) e

“cultura” estd revelando particularmente: um individuo ou uma sociedade que apenas cresce na medida
em que “cultiva” a si mesmo, tornando-se parte de uma cultura. A politica também, portanto, torna-se nao
tanto uma questio de principios politicos abstratos (“liberdade, igualdade, fraternidade”) tdo desenvolvi-
dos quanto uma totalidade “natural” de acordo com seus prdprios principios “internos”, um ideal estético
em vez de um ideal politico. Isto é uma verdade nao apenas nos individuos e nas sociedades, mas mesmo
na humanidade como um todo” (SOLOMON, 1983, p. 53).
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Segundo o argumento de Selbmann, em seu estudo sobre o Romarnce de for-
magdo alemdo, “O conceito de “formacao” [Bildung] é uma palavra intraduzivel,
mas a coisa [die Sache] nao o € (SELBMANN, 1994, p. 1 apud MAZZAR]I,
2006, p. 11), ou seja, a palavra alema nunca encontrard uma “tradugao perfeita”
em outra lingua, pois qualquer proposta de tradugdo sempre implicard em uma
série de explicagdes e interpretagdes. Por isso, é intraduzivel, mas seu sentido
é compreensivel e transmissivel. Como minha proposta ndo é o de um estudo
linguistico sobre a Bildung, mas sobre seu conceito, no decorrer do texto, opto
por manter a grafia alema, visando garantir a riqueza etimoldgica do mesma em
suas dimensoes historica, ética, politica e cultural, o que nenhuma tradugao em
lingua portuguesa seria capaz de garantir.

Nesse sentido, cabe apreender o universal do projeto da Bildung apresentado
na filosofia hegeliana, identificado como um processo de devir humano ou, para
usar a expressdao de N. Elias (1994, p. 13), um processo ‘civilizador”, mediante o
qual o individuo natural torna-se um ser culto, formado, educado e civilizado.

Esse carater processual da Bildung é salientado por Severino (2006, p. 621),
que recorda que o sentido dessa categoria envolve o complexo conjunto de di-
mensdes do verbo formar: constituir, compor, ordenar, fundar, criar, instruir-se,
colocar-se ao lado de, desenvolver-se, dar-se um ser. Assim, deve-se observar o
sentido reflexivo imposto por esse verbo, indicador de uma agdo cujo agente s6
pode ser o préprio sujeito (Cf. ARAUJO; RIBEIRO, 2011, p. 73).

Nao por acaso, Solomon (1983, p. 24) afirma que “Na Fenomenologia, dialé-
tica e Bildung caminham lado a lado”, pois a Bildung ndo é apenas o resultado
final de um processo pedagdgico (apreensao do conhecimento acumulado cul-
turalmente), mas o préprio processo de formagdo do homem em sua totalidade,
do processo de tornar-se o que se é*°, dai sua identidade com o ideal hegeliano,
exposto no Prefacio a Fenomenologia, de que a verdade nao se encontra no re-
sultado, mas em seu devir (Cf. HEGEL, 2001, p. 23). Ainda com Solomon:

A dialética da Fenomenologia, a Bildung da perfectibilidade e da
harmonia humana e o estado progressivo de Esclarecimento, por
fim, eram todos a mesma coisa, ndo simplesmente um joguete
técnico de poucos filésofos. Eles representavam as aspiragdes da

*  “Torna-te quem és”, ou seja, “sejas sempre como tens aprendido a ser”, como reza a tradugio espanhola de
R. B. Nuilo, por nés utilizada (Cf. PINDARO, 1991, p. XVI [vv. 67-75]), é a frase inspirada na II Ode Pitica
de Pindaro que traz em si a sentenga magna do seu projeto de formagéo: a fungdo educativa da atitude
aristocratica baseada nos exemplos. “Para as criangas, o exemplo ¢ belo” (Ibidem), por isso Jaeger vincula
esse modelo ao préprio projeto da Paideia, pois revela aos homens “a imagem mais alta do seu proprio ser”
(JAEGER, 2010, p. 263).
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época, ndo uma ascensdo para Deus, mas o “Esclarecimento” da
sociedade na Terra, até mesmo se ninguém soubesse onde eles es-
tavam indo ou como [deveriam] proceder — [Colchetes de minha
autoria] (SOLOMON, 1983, p. 24).

Assim, o conceito de Bildung encontra-se vinculado a ja mencionada maxi-
ma de Pindaro, na qual o homem deve “tornar-se o que se €, ou seja, vincula-se
ao movimento de constituicao da préopria identidade (Cf. WEBER, 2006, p. 126;
NASSER, 2011, p. 190-195). Nesse sentido, a Bildung sintetiza “um ideal peda-
gbgico, voltado a resolugdo do antagonismo entre a vida e o espirito, o genérico
e o individual, a natureza e a cultura” (STIRNIMANN, 1997, p.14).

Nisso esta fundada sua pretensdo de universalidade, propria do oitocentis-
mo alemao (Aufkldrung, Sturm um Drang, Classicismo, Romantismo, Idealismo),
que faz da Bildung a busca da constitui¢ao de uma cultura que doe sentido a seu
ser-no-mundo, algo préprio do ser humano, como dira Heidegger.”” A ideia de
Bildung da a educagdo uma finalidade, a partir de uma verdadeira antropologia
filosdfica, e porque nao dizer pedagégica, do relacionar dos ambitos intelectual,
cultural, ético, estético e politico (Cf. SEVERINO, 2006, p. 633).

Por sua vez, Hegel compreende a Bildung como processo de desenvolvimento
humano®® que, desde a proposta kantiana do “sapere aude!” (ouse saber!), pres-
supde a autonomia do individuo, além de conhecimentos e valores verdadeiros,
validos e auténticos como detentores de maior dignidade do que outros tipos
de conhecimento e valores. Tal pretensdo é por demais criticada e questionada
nos dias atuais, ao ser confrontada a uma nova época (neue Zeit), possuidora de
novos problemas e carecedora de novas solugoes.

Tal critica apoia-se em aspectos historicos, pois, como fizera M. Borrelli
ao questionar se “Ha algum sentido, hoje, falar de Bildung?”, a consideragiao
das condigoes historicas é um fator essencial para efetivacao da Bildung. Nesse
sentido, seu parecer, pautado nas propostas hermenéuticas de Gadamer e Hei-
degger, ¢ bastante pessimista. Sua argumentacao é de que as condi¢des para que

¥ Assim se expressa Heidegger: “Enquanto ocupagido o ser-no-mundo é tomado pelo mundo de que se

ocupa” (HEIDEGGER, 1993, p. 100).

Essa perspectiva fora trabalhada por N. Tubbs, em sua obra Education in Hegel, tomando por base trés
conceitos de educagao no sistema hegeliano: Bildung, relacionado a proposta educacional da Fenomeno-
logia, Entwicklung (Desenvolvimento — no sentido de progressio dialética), relacionada ao telos inerente
ao desenvolvimento das ideias na Histéria da Filosofia, e Aufhebung (convenientemente traduzida pelo
autor como Auto-re-formagdo), relacionada a dialética inerente ao préprio processo de desenvolvimento
histérico das ideias, marcado por um retorno a si da Ideia (Cf. TUBBS, 2008, p. 43-50). Todos os trés de
suma importéncia ao sistema filoséfico hegeliano, e expressam sua ideia de educagao. No entanto, a opgao
realizada pelo autor, segundo minha interpretagdo, nao deixa de ser um recurso didatico para expor a ideia
hegeliana de educagio em seus diversos momentos, pois ao se compreender a proposta hegeliana como
sendo o proprio “processo formativo’, a propria ideia da Bildung traz em si os outros dois conceitos em sua
efetivagdo, op¢ao que serd por mim assumida no decorrer desse estudo.
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a Bildung defendida pelos pensadores antigos (Paideia) e modernos (Selbstbil-
dung), ndo estdo mais presentes em nosso momento historico, tornando-a hoje
um projeto decadente.

As bases para que a mesma ocorra foram minados, a saber: o projeto ilumi-
nista kantiano de um interesse intrinseco do homem pela razao (selbstinteresse),
fundamento de um projeto educacional que visa o autocultivo, desmoronou na
passagem da modernidade a contemporaneidade. O autor elenca duas causas
para esse fendmeno contemporineo: uma 1) Causa externa, que enfatiza o fe-
ndmeno de uma razao que fora tragada pela técnica e pelo cientificismo, o que
culminou em uma razdo instrumental, e, além disso, uma 2) Causa Interna, que
descreve a perda das dimensdes estética e moral da razao, que tornaram, na
contemporaneidade, inviavel o projeto da Bildung (Cf. BORRELLI, 2010, 5-11).

Minha hipétese, ao contrario, é a de que esse conceito nao perde seu valor
educativo com as variacoes histdrico-sociais dos ideais da razdo moderna, ain-
da que as mesmas devam ser necessariamente consideradas ao propor-se uma
educacao fundada sob o conceito de Bildung, pois:

A necessaria historicizac¢io e contextualizagdo do conceito de ra-
z80 e suas implicagdes no campo das teorias da aprendizagem,
todavia, ndo significa uma rentincia da prépria ideia de funda-
mentagio e, muito menos, da importéincia de se pensar o processo
educacional do homem baseado na ideia de uma formacéo geral
(Bildung), que leve em conta o desenvolvimento de diversas poten-
cialidades humanas, incluindo nelas o sentimento moral de respei-
to e reconhecimento do outro (DALBOSCO; EIDAM, 2009, p. 16).

Nesse sentido, Flickinger (2011, p. 160) chama aten¢ao ao fato de Hegel
ter sido o iniciador de uma aproximacao entre a formagao dos individuos e
o contexto social no qual estavam inseridos, convertendo o projeto iluminista
de elevar o individuo a uma maioridade da razdo a uma autoconscientizacio
enquanto ser social, o que Bakhurst (2011, p. 8-18) desenvolveu em sua obra
A Formagdo da Razdo (The Formation of Reason) a partir da questdo: “O que a
filosofia pode nos falar sobre como a histdria produz o espirito?”. Nesse sentido,
esclarece que o conceito de Bildung assume a conotagdo de ser um processo de
socializagdo e politizacdo, perspectiva que continua sendo atual ao se pensar na
formac¢ao humana. Tal formagdo deve conduzir o individuo ao reconhecimento
de si enquanto cidaddo (citoyen) portador de uma vontade consciente e livre.
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Seguindo essa perspectiva, o conceito de Bildung em Hegel pode ser descrito
como uma proposta para uma educagio cidada, ou seja, de uma educagdo que
capacite os individuos para a vida em suas dimensoes ética, estética®, sdcio-e-
condmica e politica.

Dessa forma, cabe saber se a Bildung, em seu matiz hegeliano, pode ser ainda
o conhecimento valido e fornecedor de valores auténticos, capazes de viabilizar
uma proposta alternativa ao problema pedagégico. Entretanto, até que ponto o
ideal hegeliano de uma Bildung, marcado pela esperanca de um progresso, de
um aperfeicoamento, pode configurar uma solu¢ao ao problema pedagdgico?
Seria tal ideal efetivamente realizavel ou concretizavel?* Se sim, quais as condi-
¢oes? Dadas as condigoes, quais as consequéncias? A hipotese é a de que Hegel
compreende essa formagao como algo que vai muito além de um mero dever ser,
ou seja, de uma regulagao subjetiva da vida social, externa ao individuo, pois a
compreendia como sendo algo préprio da condi¢ao humana, manifestagdao do
espirito absoluto no mundo, ou seja, a Bildung seria algo fatico, um processo
inalienavel ao ser humano. Teria Hegel razdo?

»  Para Hegel, a Bildung s6 estd completa quando acompanhada de uma erudigio estética, ou seja, de uma

erudigdo em arte, uma apreensao da historia da arte. A beleza, segundo Hegel, ¢ um produto da subjetivi-
dade e da histéria (Cf. HERNANDEZ, 2009, p. 78). E esse elemento estético da formelle Bildung tem sua
representagdo na mais sublime das artes, a poesia: “A poesia adquire uma dignidade superior por se tornar,
de novo, no fim o que era no comeg¢o — mestra da humanidade; pois que deixa de haver filosofia, historia,
s a arte poética sobrevird a todas as restantes ciéncias e artes” (HEGEL, 2009, p. 5). Tal formagao estética
é desencadeada, segundo Werle (2005, p. 19), pela unido entre sensivel e supra-sensivel que ocorre em seu
interior, ou seja, na prépria formagdo ou produgdo poética. No entanto, ndo desenvolverei no decorrer
no presente estudo uma discussdo mais aprofundada sobre a fungdo da arte na Bildung, limitando-me a
citd-la como uma das aptidoes desenvolvidas pelo individuo formado. Para maiores informagdes sobre o
tema, Cf. WERLE, 2009; GONCALVES, 2001; LUQUE, 1988.

¥ Solomon, em seu comentario a Fenomenologia, apresenta a ideia oitocentista de Bildung como uma ideia
regulativa kantiana, uma metdfora, no sentido de um ideal a ser buscado: “Bildung é uma metéfora. Entao
este ¢ o conceito de “harmonia”. Eles sdo tanto imagens como ideias; na verdade, sdo “ideias” no sentido es-
pecial de Kant - ideais sem os quais a vida seria impossivel, mas, no entanto, eles mesmos sdo impossiveis
também, [por] nunca serem conhecidos como tal, nunca serem realizados. E esta distingio, tdo firmemen-
te enraizada em Kant, entre o limitado e cognoscivel e do ideal e incognoscivel, definindo que os poetas e
filosofos de 1800 estavam longe de compreender, que eles ndo podiam [compreender], como insistiu Kant,
o que eles chamavam de “o infinito™ (SOLOMON, 1983, p. 54). No entanto, minha interpretagao centra
na posigao hegeliana sobre o conceito de Bildung, que assim como os demais desenvolvimentos de seu
sistema, ndo pode estar atrelada ao ideal de um dever ser, mas ao que é efetivo.
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A Bildung como Processo e
Autoconscientizacao

ara Hegel, uma educagao promotora da Bildung é a que promove a for-

magdo da totalidade do humano, o que além da capacita¢do técnico-
-cientifica, envolve formacio politica, ética e estética. Nessa perspectiva apre-
sento a compreensdao de Hegel de que o espirito universal requer que cada
individuo se ultrapasse enquanto vivente, enquanto desejo impulsionado pela
natureza, que ele também é, mas deve superar (Aufhebung), para vir a ser espiri-
to completo, universal, que sabe quais sao as suas necessidades e, por isso, sabe
conter-se, limitar-se. Assim, o que me proponho analisar em Hegel, a Bildung, é
o0 que configura o préprio processo formativo.

A compreensdo de que a Bildung ndo é em Hegel, de fato, algo que ocorre
apenas nas institui¢oes escolares, uma vez que ¢ a expressao necessaria da etici-
dade do espirito do povo, é algo necessario para compreensao do que vem a ser
efetivamente educagio para o filésofo. Assim, pretendo debater a ideia hegelia-
na de que o homem educado-formado é o que vive a universalidade da Bildung
(Cf. GADAMER, 1997, p. 51).

2.1 A Fenomenologia do Espirito como uma "Pedagogia do
Caminho”

Antes de tudo, cabe salientar que a filosofia hegeliana nio pode ser inter-
pretada como um contetdo fechado, pois nao se configura como uma teoria
fixada em um significado abstrato e vazio. Sendo assim, sua apreensao sé pode
ser realizada a partir de uma atitude critica frente ao que Hegel denominou
entendimento tabelador (Der tabellarische Verstand) (Cf. HEGEL, 2001, p. 48),
que parte de conteudos inertes, ou seja, de conceitos aprisionados em defini¢des
estaticas:

O entendimento tabelador guarda para si a necessidade e o con-
ceito do conteudo: [tudo] o que constitui o concreto, a efetividade
e 0 movimento vivo da coisa que classifica. Ou melhor, ndo é que
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o guarde para si, mas o desconhece; pois se tivesse essa perspica-
cia, bem que a mostraria. Na verdade, nem sequer conhece sua
necessidade, alids renunciaria a seu esquematizar ou pelo menos
$6 o tomaria por uma indica¢do-do-conteudo. De fato tal procedi-
mento s6 fornece uma indica¢do-do-contetido, e ndo o contetdo
mesmo (HEGEL, 2001, p. 50).

Isso ¢é relevante, pois ao entendimento tabelador Hegel atribui o “esqueleto
morto” de uma triade formada pela tese-antitese-sintese, vulgarmente atribui-
da ao filésofo, que no Prefacio a obra logo trata de esclarecer como sendo um
equivoco, pois nao constitui a “vida” implicita de sua dialética. Hegel, por sua
vez, pretende partir de uma constru¢do do conceito (Begriff)!, em sua efetivi-
dade e movimento, ou seja, cabe ao filésofo compreender o real a partir de seu
proprio movimento: as relagdes intrinsecas da dialética estrutural da realidade
e do pensamento.

Hegel faz filosofia, e para ele a filosofia nao pode ser desvinculada do real.
Enfatiza isso ao negar ao simples imaginar um mundo novo relevancia, pois nao
é suficiente para a apreensio desse mundo novo pensar sobre ele, quicé realizar
dessa forma sua efetivagdo. Tal atitude é vazia, pois falta-lhe “uma efetividade
acabada”. Para Hegel esse é um “ponto essencial a nao ser descuidado” (HEGEL,
2001, p. 26).

Dessa forma, a filosofia hegeliana nao apresenta conceitos prontos e acaba-
dos, pois remete seus leitores a ardua compreensdo do trabalho de construgdo
do conceito; em uma palavra, convida ao “sério, a dor, a paciéncia e o trabalho
do negativo” (HEGEL, 2001, p. 30). Para Hegel, o conceito somente pode ser
apreendido no movimento proprio do real, que é constitutivo de si mesmo, pois
na realidade efetiva o que ha é uma rede de relagdes conceituais, um processo
- nesse ponto salienta-se a forte influéncia heracliteana de Hegel, pois em seu
sistema tudo flui (panta rhei).?

Mas como meu objetivo aqui ndo é investigar a Fenomenologia em sua inte-
gralidade, concentro-me naqueles momentos que direta e expressamente arti-
culam a temdtica no presente estudo. Nesse interim, ¢ interessante ressaltar que
a Fenomenologia é parte de um cendrio no qual a questdo da Bildung consolida-

Importante salientar o sentido que Hegel atribui ao termo Conceito (Begriff), nesse interim tomemos a
exposi¢ao de Moraes: “Para Hegel, ao que nos parece, o conceito ¢ o conhecimento em sua forma mais ele-
vada, profunda e precisa; mas, é, também e principalmente, manifestagio do espirito, é o espirito mesmo
em seu manifestar-se e em seu si mesmo. De modo que o conceito é a palavra na qual o espirito se revela,
desvela-se e desvela o que dele se vela em seu outro ou, o que é o mesmo, desvela o outro como outro de
si mesmo, outro que ¢é ele mesmo na medida em que se sabe como absoluto. Por conseguinte o conceito é
para Hegel a verdadeira realidade ou toda realidade” (MORAES, 2003, p. 75-76).

Hegel afirmara: “aqui vemos terra, ndo existe frase de Heraclito que eu ndo integrado em minha Ldgica”
(HEGEL, 1992, p. 279).

38



2. Fenomenologia do Espirito: A Bildung como Processo e Autoconscientizagao

va-se como a principal meta de um sistema filoséfico que aspirasse ser levado a
sério. Pois o mote principal das obras filosoficas nos primoérdios do século XIX
era esse ideal formativo que as mesmas deviam despertar nos leitores, e é sob
essa égide que Hegel redige sua Fenomenologia, como bem afirma Harris: “A Fe-
nomenologia é um trabalho de Bildung (formagao, educagdo), um trabalho que
forma nossa consciéncia racional, mostrando-nos a formacio da consciéncia
racional da semente ao fruto” (HARRIS', 1997, p. 39).

Motivado pelos eventos posteriores a Revolugdo Francesa, e porque nao di-
zer dos ideais iluministas motivadores da mesma, Hegel vé o momento da escri-
ta da Fenomenologia um tempo de nascimento e transito para uma nova época.
Compreendendo que esse ¢ um movimento do espirito, “que rompeu com o
mundo de seu ser-ai e de seu representar” (HEGEL, 2001, p. 26), Hegel reporta
diretamente ao conceito de espirito como o fundamento e objetivo da Bildung.

Sua proposta é de uma Bildung universal da consciéncia, que nesses termos
pode ser configurada como uma pedagogia da consciéncia®, cujo objetivo nao
sera outro que a formagdo integral do individuo. Mas, cabe ressaltar, nao ha aqui
a proposta da constituicdio de um manual escoldstico de conceitos, juizos ou
qualquer outro fundamento estatico, mas uma reflexao filosofica que percorre
todos os momentos de produgdo dos mesmos, demorando-se neles, compreen-
dendo-os.

A verdade ¢ que Hegel depara-se com o surgir de um mundo novo no mo-
mento em que redige a Fenomenologia. A Revolugdo Francesa determinou um
novo parametro para a vida: aliberdade. E diante do insurgir desse novo mundo
deve também insurgir uma vontade livre capaz de vivencia-lo. Formar as cons-
ciéncias para um mundo novo expressa o reconhecimento hegeliano do valor
1) dos ideais da Revolugdo Francesa, ou seja, a razdo na histéria, e 2) a urgente
necessidade de uma nova cultura, de uma formagdo do novo homem prenun-
ciado pela Aufklirung. Interessante é a ideia de uma mediagdo, retratada no
ndo rompimento radical com os momentos anteriores do processo, como bem
afirma a colocagao de Hegel: “a riqueza do ser-ai anterior ainda esta presente na
rememoracao’ (HEGEL, 2001, p. 27).

Assim, o surgir do mundo novo impacta diretamente na formagao da cons-
ciéncia do proprio individuo em sua integralidade. Porém, o comego desse pro-
cesso ¢ a caréncia da forma, pois “falta-lhe aquele aprimoramento da forma,
mediante o qual as diferencas sdo determinadas com seguranca e ordenadas
segundo suas sdlidas relagdes” (HEGEL, 2001, p. 27). E claro que é através do
conceito que temos o “primeiro despontar” da coisa mesma, no caso, do mundo

*  Como bem exp0s Chételet: “Ela é introdugao. Toma a consciéncia em sua imediatidade, em sua ingenui-

dade, o que significa: em seu estado nativo ou natural. Nesse sentido, ¢ pedagdgica, pois segue o caminho
que permite ir do ndo saber ao saber” (CHATELET, 1995, p. 72).
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novo, mas a mera defini¢do, ou seja, a mera apreensao conceitual - o alicerce
de um edificio cientifico — ndo configura o todo mesmo, ou a coisa mesma. Em
Hegel, de nada adianta o conceito do todo se esse todo néao for exposto em seu
vir-a-ser, ou seja, o todo é necessariamente processo, fruto de um desenvolvi-
mento anterior: é comeco, meio e fim.

Isso reporta a consideragdo da forma especulativa com a qual Hegel filosofa.
Pois pensar especulativamente é um caro pressuposto aos que pretendem com-
preender como Hegel sistematiza seus conceitos, ou seja, apreender a légica de
suas disposi¢des no sistema. No entanto, tal apreensiao implica, em um primeiro
momento, deter-se na Fenomenologia, na qual se vislumbra o argumento central
de seu idealismo, que deve ser considerado por todo aquele que adentre sua
filosofia:

Segundo minha concepgdo — que sé deve ser justificada pela
apresentacdo do proprio sistema -, tudo decorre de entender e
exprimir o verdadeiro ndo como substincia, mas também, pre-
cisamente, como sujeito. Ao mesmo tempo, deve-se observar que
a substancialidade inclui em si ndo s6 o universal ou a imediatez
do saber mesmo, mas também aquela imediatez que é o ser, ou a
imediatez para o saber (HEGEL, 2001, p. 29).

A verdade é o todo, e o todo é processo. Por isso, ndo se encontra na fixidez
da substancia, mas na fluidez do sujeito. Para Hegel, o sujeito ¢ configurado por
uma relac¢ao de construgdo de si mesmo, ou seja, seu objeto é ele mesmo dentro
de um movimento de formacio e determinacio. O verdadeiro é o todo racional,
ele é a esséncia que é obtida no vir a ser, ele é desenvolvimento, pois a verdade é
sujeito, enquanto esse é puro desenvolvimento de si.

Por isso, a questao do processo de formagdo do homem na Fenomenologia
surge como resultado desse principio: entender e exprimir o verdadeiro como
sujeito. A verdade é uma construcdo do sujeito enquanto tal, um processo, e,
como mencionado acima, nao uma estatica definigao de algo.

Ressalta-se nessa ideia fundamental da Fenomenologia a identidade entre
ontologia e epistemologia em Hegel, “ser é pensar” (HEGEL, 2001, p. 51), logo,
conhecer a realidade a partir do conhecimento do ser em suas multiplas formas
¢ a destinagdo epistemoldgica do homem: a ciéncia nada mais é que a realida-
de expressa didaticamente através da descrigdo de suas ilagoes dialéticas. Em
Hegel, o resultado do conhecimento apresenta-se como o fim da formulagdo
de uma filosofia prdtica que nao se esgota em uma mera abstragdo, pois sua ana-
lise fenomenoldgica do espirito exprime passo a passo os diversos momentos
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constituintes da totalidade do espirito absoluto*, ou seja, ela é “um progressivo
vir a ser consciente daquilo que é em si a verdade exposta pela ciéncia” (BEC-
KENKAMP, 2009, p. 273).

Nesse processo, cabe ao individuo percorrer igualmente cada etapa do
desenvolvimento do espirito, vistas por Hegel como figuras que o espirito jd
abandonou, na verdade uma “série de figuras que a consciéncia percorre nesse
caminho [que] é, a bem dizer, a histéria detalhada da formacio para a ciéncia
da propria consciéncia” (HEGEL, 2001, p. 67). Tudo gira em torno do efetivar
do espirito no mundo e, embora sejam varios os sentidos expostos por Hegel
no decorrer do sistema para esse termo — espirito subjetivo, espirito objetivo,
espirito do mundo, espirito de um povo, espirito do tempo, espirito absoluto -,
todos devem ser compreendidos como momentos, ou fases sistematicas de um
unico Geist®, que mantém em sua estrutura, independente de qual seja a fase em
que se encontre, trés caracteristicas: 1) é pura atividade; 2) desenvolve-se por
estagios; e 3) “apossa-se” do que é outro, a natureza, compreendida como nivel
inferior ao espirito.

Segundo parecer de Stone, essa relagao entre o espiritual e o natural é um dos
principais fundamentos da Bildung hegeliana, no que diz respeito a uma educa-
¢d0 que ndo pode desconsiderar a experiéncia sensivel no processo de formagao
humana. Segundo o autor, a Bildung tedrica hegeliana esta alicer¢ada por sua
teoria da natureza, pois o espirito deve reconhecer-se também na experiéncia
sensivel, ou seja, em sua relagdo com a natureza:

A analogia de Hegel entre educagdo tedrica e pratica revela que
ele acredita que a cultura tedrica deveria expressar a experiéncia
sensivel, em vez de romper com ela. Este ideal de cultura tedri-
ca implica que as teorias aceitdveis serdo aquelas que articulam
como noés experimentamos sensivelmente seus objetos de in-
vestigagdo. Por extensdo, uma teoria aceitavel da natureza deve
articular a nossa (implicitamente racionalmente estruturada)
consciéncia sensivel do mundo natural. O ideal de Hegel de uma
Bildung tedrica, portanto, ja implica que ele estd comprometido
com o argumento fenomenoldgico para a sua teoria da natureza.

A proposta aqui é a de um paralelo entre a consciéncia individual e o espirito, que assume o sentido do que
chamamos hoje de cultura, como nos expde Cirne-Lima: “Na Fenomenologia o Absoluto é visto e tratado
como o momento final a que, no desenvolvimento de suas multiplas figuragdes, se elevam a consciéncia
e o espirito que temos e que somos [grifo nosso]. O enfoque é, na Fenomenologia, o do desdobramento
e da evolugdo das figuras do sujeito pensante concreto, do homem com suas certezas sensiveis, com seus
problemas de autoconsciéncia, com sua consciéncia infeliz, em suma, com sua génese e sua Histéria. Tudo
se encerra e se finaliza, na Fenomenologia, quando se chega ao Absoluto” (CIRNE-LIMA, 1993, p. 500).
Segundo Hegel: “A histéria do espirito é seu ato, pois ele é apenas o que ele faz, e seu ato é fazer-se objeto
de sua consciéncia e, aqui, no caso, enquanto espirito, apreender-se se expondo para si mesmo” (HEGEL,
2010, $343, p. 306).
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Isto é confirmado pelo contetido substantivo de sua teoria, que
esta intimamente ligada com a sua andlise da experiéncia sensivel
da natureza-sugestiva que ele se esforcou, guiado por seu ideal de
uma Bildung tedrica, para construir uma teoria que fosse coerente
com a experiéncia sensivel. Vamos, entdo, explorar como a teoria
da natureza de Hegel relaciona-se com sua analise da experiéncia
sensivel (STONE, 2005, p. 117).

Por isso, a consideragdo dessa terceira caracteristica do espirito sera vital a
compreensao da Bildung, pois, como bem expde no Prefacio da Fenomenologia,
o individuo passara por um processo de transformacdo ascendente, tanto do
ponto de vista quantitativo quanto qualitativo, como bem exemplifica: assim
como uma crianga, que teve como primeiro momento de existéncia a “nutri¢ao
tranquila” da gestagdo, realiza um salto qualitativo, “a primeira respiragao’, o
espirito experiencia momentos de ruptura, de tensdo entre um estado trangiiilo
e um momento de a¢do, de mudanga ou trans-form-ag¢do. Embora esse “desmo-
ronar-se gradual” ndo altere a fisionomia do todo, ele é responsavel por uma
determinacao, ou re-significa¢ao do mesmo, que rompe com o seu “mundo an-
terior” e ruma a um “mundo novo”. Néo é dificil ver aqui o processo pedagdgico,
que, embora nao seja o foco principal da proposta hegeliana, nao fica fora do
mesmo, fazendo parte desse movimento do espirito.

Outro fator relevante é o carater destrutivo que esse ideal carrega: “o lento
processo de crescimento” (HEGEL, 2001, p. 26), ou seja, o desenvolver do espi-
rito se dd através de uma ruptura, do desmanchar “tijolo por tijolo”, ou mesmo
do “desmoronar-se gradual” que perpassa o espirito em seu desenvolver. Esse
aspecto negativo, proprio do método especulativo — que é expressdao do proprio
real em Hegel — também constitui um elemento necessario na constituigdo da
Bildung. Por isso, Hegel expde o “interromper” de um processo tranquilo, por
uma desconstrugdo que é uma reformatagdo, uma transformacdo que também
sera interrompida “pelo sol nascente, que revela num clardo a imagem (bild) de
um novo mundo” (HEGEL, 2001, p. 26). O novo mundo é fruto de um processo,
e ndo de um “tiro de pistola’, eis ja a prenuncio de uma “negac¢do da nega¢ao”.

No que tange @ minha pesquisa, a exposi¢ao do espirito no sistema hegeliano
confere um teor pedagdgico a obra, pois o individuo deve percorrer o caminho
aberto pelo espirito como condicéo para sua formacio: o caminho da experién-
cia da consciéncia, que, para o fildsofo, ja é ciéncia (Wissenschaft) enquanto
saber absoluto (Cf. HEGEL, 2001, p. 72). Hegel mostra que as figuras da certeza
sensivel, da percep¢ao, do entendimento ou da for¢a, primeiros momentos do
processo, sio momentos iniciais de um caminho a ser percorrido no desvela-
mento do préprio homem como ser-no-mundo, consequéncia da propria dialé-
tica do conceito, como bem afirma Harris:
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Desta forma, o método pretende expressar a forma original da
propria vida no seu desenvolvimento. Pois, assim como todo obje-
to aparece como um todo, como uma unidade imediata, e depois
vai a parte, para determinag¢des opostas; mas trata de uma unida-
de perfeita através da superagio e retomada das determinagdes
em sua unidade - uma unidade perfeita que é novamente o ponto
de partida de uma nova esfera de vida (e, através desta ligagdo o
“tudo” das coisas que se mantém); do mesmo modo através do
emprego deste modo de desenvolvimento, a prépria ciéncia torna-
se o autodesenvolvimento da espiritualidade e conceitualmente o
seu autoapreender do universo. Mas a dialética é o ponto médio
deste método, em que, como Hegel se expressa, é o principio de
movimento do conceito, e como a progressio imanente ¢ o princi-
pio pelo qual s6 a interdependéncia imanente e a necessidade en-
tram no contetido da filosofia (Cf. HARRIS?, 1997, p. 25, nota 63).

Por isso, compreender esse processo implica na apreensdo desses momentos,
e isso somente é possivel, como o proprio Hegel afirma em varias passagens,
enveredando por esse denso e dificil percurso que a consciéncia trilha na busca
de si mesma, ou seja, no caminho da experiéncia da consciéncia. Esse caminho
ndo pode ser trilhado sem a desconfianca, cabe ao individuo experienciar o “s6
sei que nada sei” socratico, pois

Esse temor ou medo de errar é, no entanto, segundo Hegel, ja um
erro, pois ele, em vez de buscar a verdade, a pressupde, de fato,
como dada e introduz na filosofia, que é para ele uma ciéncia, a
Ciéncia Filosofica do absoluto, cuja tarefa é buscar e examinar a
verdade, uma desconfianca (CHAGAS, 2008, p. 15).

Arriscar-se, entdo, é uma das propostas hegelianas. Dessa forma, arrisco-
me nesse momento em selecionar os aspectos pedagdgicos dessa proposta, por
isso, analiso a Fenomenologia, tematizando-a como uma pedagogia do caminho
(GEORGE, 2006, p. 39-44).° O que surge como uma forma bastante conveniente
para entender seu viés pedagogico, pois podemos afirmar com o ilustre intér-
prete de Hegel, Lima Vaz, que

O caminho descrito pela Fenomenologia acompanha os passos da
formacdo do individuo para a ciéncia, ou, se quisermos, do ho-
mem ocidental para a Filosofia (LIMA VAZ, 2001, p. 15).

Mesmo ciente de que, como bem salienta Stewart em seu artigo, isso possa se tornar um problema a quem
estude uma filosofia sistematica como a hegeliana, e principalmente sua Fenomenologia do Espirito (Cf.
STEWART, 1995, p. 747-748). Isso torna a tarefa ainda mais complexa: selecionar sem quebrar a linha de
argumentagao do autor ¢ o desafio. Que se torna ainda maior quando o que se tenta obter ¢ uma argumen-
tagao aparente tangencial do objetivo geral da obra, uma teoria da educagao em Hegel.
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Na medida em que propde um caminho que deve necessariamente ser trilha-
do pela consciéncia, fica claro que Hegel enceta na obra uma dimenséao pedago-
gica.” Além disso, se considerarmos a educagdo como um processo de acompa-
nhamento continuo dos avancos e retrocessos do desenvolvimento do educando,
pressupondo-se que os mais experientes, por ja terem trilhado o caminho do
saber e tendo-o por referéncia, guiam os educandos nesse processo, a proposta
da Fenomenologia nada mais é que o itinerario pedagogico da consciéncia em
sua efetiva Paideia®, pois o que vemos é uma ideia consciente de educagdo, que
pode ser melhor compreendida se comparada ao ideal grego langado pelos so-
fistas, exposto assim por Jaeger:

O que para os sofistas é decisivo é a ideia consciente da educagdo
como tal. [...] Este esfor¢o essencialmente educativo tinha de le-
var, sobretudo num povo de consciéncia filosofica tao viva, a for-
magio do ideal consciente da educagéo, no sentido elevado que
aqui lhe descobrimos. [...] a agdo educativa deixou de limitar-se
exclusivamente a infincia e se passou a aplicar com especial vi-
gor ao homem adulto, ndo deparando ja com limites fixos na vida
do homem. O conceito, que originariamente designava apenas o
processo da educagdo como tal, estendeu ao aspecto objetivo e de
conteudo a esfera do seu significado, exatamente como a palavra
alema Bildung (formagéo) ou a equivalente latina cultura, do pro-
cesso da formacdo passaram a designar o ser formado e o proprio
contetdo da cultura, e por fim abarcaram, na totalidade, o mundo
da cultura espiritual: o mundo em que nasce o homem individual,
pelo simples fato de pertencer ao seu povo ou a um circulo social
determinado. A construgio historica deste mundo da cultura atin-
ge 0 seu apogeu no momento em que se chega a ideia consciente
de educagio (JAEGER, 2010, p. 353-354).

Por isso, nao é equivocado afirmar que essa é uma obra pedagdgica, e que
nela Hegel propde uma Bildung. Pois, novamente com Lima Vaz, a Fenomeno-
logia:

O que pode ser confirmado a partir das formas metaféricas que o filosofo usa para aludir a obra, como
bem expde Solomon: “No prefacio, Hegel mostra uma propensao para metaforas mistas. Ele chama diver-
sificadamente a Fenomenologia, uma “escada’, um “circulo’, uma “autoestrada’, uma educagio (Bildung),
uma “realizagao” — tornando real o que é apenas potencial, e, embora ele nido diga exatamente isso, uma
espiral, levando-nos do senso comum “até” o Absoluto. Ela é também um autofechamento de si, a caminho
do reconhecimento de si mesmo” (SOLOMON, 1983, p. 219).

Essa conclusio é corroborada pela compreenséo da palavra pedagogo, originaria da época classica grega,
quando se empregava apenas como denominagdo do trabalho que realizavam os escravos, ou mesmo
outras pessoas que acompanhavam, cuidavam e, em parte, educavam as criangas. A estes se dava a de-
nominagio Paidagogos (TTaIdaywyadq), cuja etimologia provém da jungio do termo Paidos, que significa
crianga e Gogia, no sentido de levar ou conduzir (Cf. CAMBI, 1999, p. 49; BECK, 1964, p. 105-110).
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¢é sobretudo a descrigdo de um caminho que pode ser levado a
cabo por quem chegou ao seu termo e é capaz de rememorar os
passos percorridos [...] Esse caminho é um caminho de experién-
cias e o flo que as une é o préprio discurso dialético que mostra a
necessidade de se passar de uma estagio a outra, até que o fim se
alcance no desvelamento total do sentido do caminho ou na recu-
peragio dos seus passos na articulagdo de um saber que o funda e
justifica (LIMA VAZ, 2001, p. 9).

Nesse caso, é 6bvio que Hegel fala como um daqueles que conseguiram tri-
lhar esse caminho, o que o justifica como um guia confiavel nesse processo de
formacao. Pois apenas “quem chegou ao seu termo’, é possuidor consciente da
ideia de educacéo, encontrando-se em condi¢oes “de rememorar os passos per-

corridos’, e tornar-se assim o matdaywyog nesse processo.” Porém, ao assumir
tal funcdo Hegel nao propoe ser um “facilitador”, antes assume o papel de um

educador rousseauniano’® que vé como regra mais util a educag¢éo, nao o ganho
de tempo, mas a perda de tempo (Cf. ROUSSEAU, 1999, p. 91), ou seja, na
perspectiva hegeliana, o individuo deve desvelar o sentido do caminho por si
mesmo, deve deter-se na formagdo da consciéncia e apreender a estrutura do
saber, pois esse caminho ¢é tarefa de cada um, cabe ao filésofo apenas o convite
e as mediagdes necessarias a0 processo.

Esse convite ao processo da autoformagao da consciéncia é desencadeado
por uma predisposicdo comum a todos os homens. Saliente-se que o caminho
proposto nao é o de um dever-ser a ser buscado e nunca alcanc¢ado, nao se pro-
poe uma ideia regulativa, mas um caminho determinado, que visa um objeti-
vo efetivel pelo individuo. O caminho proposto na Fenomenologia nao é uma
“tentativa’, mas a descri¢ao de uma jornada ja percorrida pelo fildsofo e, mais
importante, percorrivel por todo e qualquer individuo, pois é o caminho da cons-
ciéncia enquanto ruma ao espirito absoluto, que jd é, ja se pos, ja se efetivou, ja
se objetivou. Por isso, essa obra constitui um verdadeiro mapa que marca cla-
ramente 0s passos rumo ao “tesouro’, rumo a “meta” muito bem enfatizada: “o
saber absoluto, ou o espirito que se sabe como espirito” (HEGEL, 1992, p. 220).

Pois segundo afirma Rousseau: “Lembrai-vos de que, antes de ousar empreender a formagdo de um ho-
mem, ¢ preciso ter-se feito homem; é preciso ter em si o exemplo que se deve propor” (ROUSSEAU, 1999,
p- 93). Hegel trilhou e apreendeu o sentido desse caminho, o que o possibilita expor o0 mesmo na Fenome-
nologia.

Dentre as obras principais da literatura filos6fica do século XVIII, o Emilio ou Da Educagdo de Rousseau
fora, com certeza, aquela que mais influenciou os filésofos alemées quanto a questao da formagéo do ho-
mem, logo, como afirma Hyppolite, ndo por acaso “Hegel lera o Emilio de Rousseau em Tiibingen: nesta
obra encontrara uma primeira historia da consciéncia natural a elevar-se por si mesma até a liberdade, por
meio das experiéncias que lhe sdo prdprias e que sdo particularmente formadoras. O Prefacio da Fenome-
nologia insistira no carater pedagégico da obra, na relagéo entre a evolugao do individuo e a evolugao da
espécie, relagdo que também a obra de Rousseau considerava” (HYPPOLITE, 1999, p. 27).
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A Fenomenologia, portanto, ndo ¢ nem uma antropologia nem
uma filosofia da historia. Ela expde o caminho da “formagio” ou
“cultura” (Bildung) da consciéncia para a ciéncia, ou seja, para o
estagio em que o Espirito se manifesta como absoluto naquele que
é, para Hegel, o kairds, o tempo propicio da modernidade. Ora,
essa manifestacéo do Espirito no seu pleno desabrochar tem lugar
justamente na filosofia tal como Hegel a expde — o Espirito que se
sabe a si mesmo no tempo — capaz de designar para a consciéncia
a propria forma do Saber absoluto (LIMA VAZ, 1997, p. 61).

Por isso, Hegel ndo mais remete a algo que deve ser efetivado, pois o processo
ja fora efetivado, e sua exposi¢do somente foi possivel por sua objetivagao no
real. O espirito absoluto pos-se no mundo e estd nele efetivado, cabe agora ao
individuo tomar consciéncia disso, eis o sentido da Bildung. Para tal, trilhara

um caminho que ja estd tragado'!, mas que nio se resume ao trajeto proposto
na obra, ao fim da Fenomenologia o individuo encontra aberto diante de si um
novo trajeto: o sistema de um idealismo absoluto que ruma para a efetivagdo
da liberdade na objetivacao do espirito na Arte, na Religido e na Filosofia. Tal
determinac¢ao do projeto da Fenomenologia é algo necessario porque, como bem
afirma Hegel no Prefécio,

S6 o que é perfeitamente determinado é a0 mesmo tempo exotéri-
co, conceitual, capaz de ser ensinado a todos e de ser a proprieda-
de de todos. A forma inteligivel da ciéncia é o caminho para ela, a
todos aberto e igual para todos. A justa exigéncia da consciéncia,
que aborda a ciéncia, é chegar por meio do entendimento ao saber
racional: ja que o entendimento ¢ o pensar, ¢ o puro Eu em geral.
O inteligivel é o que ja é conhecido, o que é comum a ciéncia e a
consciéncia ndo-cientifica, a qual pode através dele imediatamen-
te adentrar-se na ciéncia (HEGEL, 2001, p. 27).

O termo exotérico provém do grego, e refere-se aos ensinamentos transmiti-
dos ao publico em geral, sem restri¢oes, pelas escolas filosoficas da antiguidade.
Por sua vez o termo esotérico, também grego de origem, refere-se aos ensina-
mentos restritos aos iniciados dessas escolas. Por isso, Hegel dira que a ciéncia
que apenas expoe seus conteudos a partir dos resultados é algo de “posse eso-
térica’, ja que sem a exposi¢do da forma, ou seja, do processo pelo qual se che-

""" O que nao implica um necessitarismo incontornavel, pois ndo ¢ um eterno retorno, cada individuo fara o

“seu” caminho, serd “sua” experiéncia realizada a “seu” tempo. Lembre-se que o ideal hegeliano é de um
sistema da vontade livre ou da liberdade efetiva. Sobre a questdo da liberdade e da necessidade no sistema
hegeliano, Cf. WEBER, 1996.
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gou aos resultados, apenas “uns tantos individuos” terdo a ela acesso. Hegel nao
propde isso — por mais incrivel que parega! —, pois preza pela “forma inteligivel
da ciéncia é o caminho para ela, a todos aberto e igual para todos” (HEGEL,
2001, p. 27), na verdade ndo é o conteudo da ciéncia que deve ser publicizado,
mas a sua forma inteligivel, pois através dela a consciéncia pré-cientifica pode
“adentrar-se na ciéncia”.

Hegel afirma que a exigéncia de uma ciéncia pronta, ou seja, de uma ciéncia
que ja seja detentora de resultados, é uma exigéncia injusta e descabida, pois
configura algo tdo inadmissivel quanto “ndo querer reconhecer a exigéncia do
processo de formagédo cultural”. A partir daqui podemos estabelecer uma rela-
¢do intrinseca entre o processo de formagao do individuo e a ciéncia enquanto
tal, pois fazer ciéncia sem considerar o vir-a-ser dos resultados é tdo irracional
quanto pensar um individuo educado sem que tenha passado pelos momentos
e desdobramentos da Bildung. Ambas as atividades dependem do experienciar
de um necessario processo.

Hegel quer deixar claro que o caminho da Fenomenologia nao ¢ o de uma
proposta de ambito meramente abstrato, mas que assume um valor objetivo
na vida do individuo que a ela se engaja. Em Hegel, esse efetivar-se do espirito
representa o proprio saber absoluto, ou seja, a ciéncia, que é um empreendi-
mento especificamente humano, logo realizavel por qualquer individuo que se
proponha a tal. A ciéncia tem como seu fundamento o inteligivel, ou seja, a
racionalidade do discurso humano. Tal inteligibilidade perpassa nao apenas o
“homem da ciéncia’, mas também se faz presente no homem do senso comum,
o que difere entre ambos é o grau de desenvolvimento da consciéncia, ja que
também esse ultimo é capaz de “adentrar-se na ciéncia” a qualquer momento.

Isso é uma perspectiva importante na construcio dessa interpretacio da Fe-
nomenologia como matriz de um itinerario pedagogico universal, pois salienta
a didatica presente em seu conteudo. Qualquer individuo pode percorrer esse
caminho, que segue uma coeréncia didatica partindo do mais simples ao mais
complexo, configurando-se

como o caminho da consciéncia natural que abre passagem rumo
ao saber verdadeiro. Ou como o caminho da alma, que percorre
a série de suas figuras como esta¢des que lhe sdo preestabelecidas
por sua natureza, para que se possa purificar rumo ao espirito, e
através dessa experiéncia completa de si mesma alcancar o conhe-
cimento do que ela é em si mesma. (HEGEL, 2001, p. 66)

Note-se que o caminho proposto tem como primeiro momento a conscién-
cia apreendida ainda em sua imediatidade sensivel, o mesmo nivel que se atribui
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a uma crianga em suas primeiras experiéncias com a realidade que a cerca, ou
seja, tal caminho é o proprio homem em seu processo natural de maturagio:
inicialmente destaca-se o puro ver, o puro ouvir, o puro sentir (a certeza sensi-
vel), visando o elevar-se ao nivel do conceito, o que ocorre dialeticamente.

As experiéncias que a consciéncia faz sobre si mesma abrangem,
sob um angulo particular, o seu sistema completo, quer dizer, o
ambito total da verdade do Espirito. Esses momentos da verdade
ou do todo sdo apresentados por Hegel ndo como momentos abs-
tratos ou puros, mas sim tais como surgem para a consciéncia, ra-
z80 por que sdo eles figuras (momentos) dela mesma (CHAGAS,
2008, p. 26).

Cada momento da exposigdo hegeliana desdobra-se em figuragdes cada vez
mais determinadas, de modo que Hegel ndo vé para a obra outro objetivo que
ndo seja a da formacao integral da consciéncia. A Fenomenologia é um verda-
deiro convite a formagdo que conduz a um ponto central, pois, assim como
um belo jardim em forma de labirinto, ela consiste em um tnico caminho que,
ainda que com voltas que serpenteiam em sentido necessariamente circular de
desenvolvimento, possui uma teleologia propria.

Para expressar a teleologia propria do processo, Hegel recorre a um exemplo:
“Quando queremos ver um carvalho na robustez de seu tronco, na expansao de
seus ramos, na massa de sua folhagem, ndo nos damos por satisfeitos se em seu
lugar nos mostram uma bolota” (HEGEL, 2001, p. 27). Podemos antever aqui a
ideia aristotélica do ato e da poténcia. Embora ndo se encontre satisfacio em ter
uma bolota em vez de um carvalho, nao se pode negar que o carvalho encontra-
se em poténcia na bolota, da mesma forma, ndo se pode negar que o mundo
novo do espirito, ou o individuo autoconsciente, ja pode ser antevisto, ainda que
apenas em poténcia em seu iniciar. Cabera ao desenvolvimento, ao processo, a
real efetivacdo do mesmo.

A proposta hegeliana é detentora de principio e fim, expressando assim a
ideia aristotélica de arché kai telos (apxn Kai TEAoG) (Cf. FERRARIN, 2004, p.
262). O carater teleolégico dessa introdugdo, que ja é o proprio sistema da cién-
cia em desenvolvimento, ¢ assim descrita pelo filésofo:

O que esta “Fenomenologia do Espirito” apresenta é o vir-a-ser da
ciéncia em geral ou do saber. O saber, como é inicialmente — ou o
espirito imediato — é algo carente-de-espirito: a consciéncia sen-
sivel. Para tornar-se saber auténtico, ou produzir o elemento da
ciéncia que é seu conceito puro, o saber tem de se esfalfar através
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de um longo caminho. Esse vir-a-ser, como sera apresentado em
seu conteudo e nas figuras que nele se mostram, nio serd o que
obviamente se espera de uma introdugéo da consciéncia ndo-cien-
tifica a ciéncia; e também sera algo diverso da fundamentagéo da
ciéncia (HEGEL, 2001, p. 35).

Na proposta hegeliana, a ciéncia “tem de se esfalfar” (durchzuarbeiten) nesse
caminho, ou seja, deve extenuar-se, esgotar-se nesse caminho, pois o individuo
deve entrar em uma espécie de luta pelo saber auténtico. Isso me remete a ideia
de “jogo” (ludens) como processo de formagao do individuo, mas em Hegel ndo
ha jogo no sentido de uma prazerosa e despretensiosa atividade, e sim como
uma “luta” por algo.’> Mesmo que esse processo represente uma libertagao do
individuo de um estado de inconsciéncia, o que lhe conferiria um status “ludi-
co” bem positivo, o caminho da experiéncia da consciéncia é marcado mais por
uma experiéncia tragica, uma verdadeira experiéncia de morte, do que por uma
atividade praticada por puro lazer.

Ainda que Hegel ndo proponha aqui na Fenomenologia uma fundamentagao
da ciéncia - pois essa sera a proposta de sua Ciéncia da Logica (1813-1816) -, a
seriedade e o rigor desse discurso ainda sera algo inalienavel a quem trilhe esse
caminho, o que me permite compreender que o caminho proposto por Hegel
— assim como o préprio processo educativo — é uma atividade ardil, ndo neces-
sariamente prazerosa, pois agonica. Ao nivel educacional é de extrema impor-
tancia que nao se explique o que ¢é essa experiéncia de morte, ou essa luta, pois
é necessario que o individuo a desvele por si mesmo, na sua prépria vivéncia.
Deve ser o préprio individuo a decidir alcangar a verdade.

Lembremos que o personagem liberto, na alegoria platonica, esfor¢a-se por
convencer os prisioneiros que vivem na ignordncia que as sombras sdo falsas,
e que a luz esta mais para la do muro. Mas a decisdao nao cabe a ele, cabe aos
prisioneiros optarem pela saida da caverna.”® No entanto, todo individuo deve
estar ciente que ¢ no momento em que “sai da caverna” que comeca realmente a

A ludicidade do discurso hegeliano nao esta na ideia “despretenciosa” de uma atividade prazerosa que os
atuais pedagogos usam como artificio para o desenvolvimento infantil, mas em uma perspectiva ontolo-
gica do homo ludens, descrita por Huizinga como detentora de uma fungéo do jogo derivada diretamente
de dois aspectos essenciais: “O jogo é uma luta por algo ou uma representagao de algo. Ambas as fungdes
podem fundir-se de forma que o jogo represente uma luta por algo, ou seja, uma aposta para ver quem
reproduz melhor algo” (HUIZINGA, 2007, p. 28). Em Hegel vemos esse processo do jogo nos graus pelos
quais a consciéncia vai avangando dentro de si, reproduzindo cada vez melhor a si mesmo, ou seja, o espi-
rito consciente de si.

O que nos leva de encontro & constatagio de Chételet: “Em suma, a Fenomenologia do espirito, em sua
equivocidade, repousa sobre uma constatagao banal, experimentada por todo pedagogo. A primeira li¢ao
de leitura pega a crianca ignorante e deve tratd-la como ignorante. Mas deve supor, a0 mesmo tempo, nio
apenas um professor, que ja saiba ler, mas também uma crianga que ja esteja em condigdes de tornar-se
professor” (CHATELET, 1995, p. 73).
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atividade pedagdgica' e, consequentemente, sua agonia (&ywv). O jogo de agon,
ou agonistico, era praticado na antiguidade classica até a agonia, ou seja, até o
limite humano, no qual o mesmo entra em crise (kpiorc), e é assim o caminho
que Hegel propde aqui na Fenomenologia."

O individuo, nesse caminho pedagogico, também ¢é responsavel por sua
evoluc¢do, o que é uma das majores marcas da novidade hegeliana: a histdria
da humanidade se faz presente na sequéncia de figuras pelas quais o espirito
universal ja passou. Hegel foi, sem davida, um dos primeiros filésofos a propor
uma relagdo entre o ser ontoldgico e o ser historico do homem, por isso conclui
o percurso da Fenomenologia na consideragao da histéria como o local por ex-
celéncia do desenvolvimento do espirito. Dessa forma, ndo por acaso afirma que

O singular deve também percorrer os degraus-de-formagio-
cultural do espirito universal, conforme seu contetido; porém,
como figuras ja depositadas pelo espirito, como plataformas de
um caminho ja preparado e aplainado. Desse modo, vemos co-
nhecimentos, que em antigas épocas ocupavam o espirito maduro
dos homens, serem rebaixados a exercicios - ou mesmo a jogos
de meninos; assim pode reconhecer-se no progresso pedagogico,
copiada como em silhuetas, a historia do espirito do mundo (HE-
GEL, 2001, p. 36).

O singular, ou seja, a consciéncia individual deve reconhecer, ou ser cons-
ciente, que seu caminho é marcado pelo ideal do espirito, efetivado por seu
progresso historico. E pertinente ressaltar o ideal de progresso, que marca pro-
fundamente o periodo p6s-Revolucio Francesa, tornando-se a principal carac-

A comparagdo dessa proposta hegeliana a interpretagao pedagogica da Alegoria da Caverna platonica,

encontrada no livro VII d’A Repuiblica, é inevitavel. O personagem Sdcrates retrata um processo de ascese
marcado pela dor e pelo esfor¢o daquele que se vé livre de suas correntes e busca “sair da caverna” Segundo
a narragao platonica: “Logo que alguém soltasse um deles, e o forgasse a endireitar-se de repente, a voltar
0 pescogo, a andar e olhar para a luz, ao fazer tudo isso, sentiria dor, e o deslumbramento impedi-lo-ia de
fixar os objetos cujas sombras via outrora’, e continua, “E se o arrancassem dali a forga e o fizessem subir
o caminho ingreme e rude, e ndo o deixassem fugir antes de o arrastarem até a luz do Sol, ndo seria natural
que ele se doesse e agastasse, por ser assim arrastado, e, depois de chegar a luz, com olhos deslumbrados,
nem sequer pudesse ver nada daquilo que agora dizemos serem os verdadeiros objetos?” (PLATAO, 515a-
e, 2000, p. 211). E claro que ndo se quer aqui desconsiderar o cardter lidico da educagio enquanto tal, é
claro que a educagdo pode ser algo prazeroso, mas isso nao ¢ toda sua verdade, viso também chamar a
atengdo a uma compreensio do processo educacional marcada pelo esfor¢o do individuo.

O agdn ou competigdo tem por mola o rancor, o ressentimento, a inveja, que cada individuo experimenta
quando confrontado com a exceléncia de outro, que procura emular e superar. Estd na base da formacéo
dos jovens, mas também da atividade dos educadores, que competem entre si pela gloria de serem os
melhores na Grécia antiga. Huizinga assim nos expde esse ideal formativo grego: “Todo este dominio (das
competicdes e concursos), de tdo grande importéncia para a vida dos gregos, ¢ designado pela palavra
agon. Pode-se bem dizer que no terreno do agén estd ausente uma parte essencial do conceito de jogo. [...]
E certo que regra geral o elemento de “ndo-seriedade’, o fator ludico propriamente dito, ndo é claramente
expresso pela palavra agén” (HUIZINGA, 2007, p. 48).
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teristica do novo mundo a que o individuo em formagao se depara. Vemos aqui,
ainda que Hegel tome a Aufkldrung como um momento histérico-conceitual a
ser ultrapassado no caminho da experiéncia da consciéncia, hd uma forte in-
fluéncia iluminista no Prefacio dessa obra, expressa pelo uso de termos como:
<« » « RN <Y ~ r .
progresso’, “sol nascente’, “clarao’, etc. Esse progresso é em Hegel um fato his-
tdrico, pois descreve o caminho “preparado e aplainado” pelo espirito a partir
de sua experiéncia mundana, ou seja, representa as proprias experiéncias do

homem em seu peregrinar sob a terra, expressio maxima do espirito absoluto.

Portanto, sendo repleto de avancos e aprendizados, esse processo é conti-
nuo, pois se identifica com o espirito, que “nunca esta em repouso, mas sempre
tomado por um movimento para frente” (HEGEL, 2001, p. 26). Novos saberes
e experiéncias serdo, por sua vez, ultrapassados por outros em um ciclo cons-
tante. Por isso, o individuo nao parte “do zero” em seu processo de formagio,
pois herda uma série de conhecimentos e experiéncias das geragdes passadas
(tradi¢ao)'s, isso marca seu ser histérico: o individuo singular nao vive apenas
a sua histéria, mas a histéria do género humano enquanto tal, o que implica na
vivéncia da propria histéria do espirito do mundo (Weltgeist), pois, afirmara o
filésofo na Filosofia do Direito, “A histéria é a configuragao do espirito na forma
do acontecer” (HEGEL, 2010, p. 308, §346).

Os avang¢os da humanidade ocorridos na histdria sdo também os avangos do
espirito no mundo. O espirito objetiva-se na histéria da humanidade. Nao por
acaso, Hegel (2001, p. 36) enfatiza o dever do individuo singular de percorrer
os degraus-de-formagdo-cultural do espirito, o que faz de sua existéncia uma
verdadeira experiéncia pedagogica. A identidade aludida por Hegel entre essa
histéria do espirito do mundo e o progresso pedagégico ratifica minha apresen-
tagdo do caminho da experiéncia da consciéncia da Fenomenologia como uma
verdadeira proposta pedagogica. O fildsofo vé uma pedagogia no autodesenvol-
ver do espirito, assim como identifica a propria atividade pedagdgica com esse
autodesenvolvimento.

Cada época da histéria da humanidade assemelha-se a um degrau na escada
ascendente a ser percorrida pelo individuo em sua formacdo. No entanto, esse
processo “acumulativo” ndo configura uma mera coletdnea de saberes e expe-
riéncias - cabe salientar que Hegel nunca foi favoravel aos ideais enciclopédicos

' Em suas Li¢oes sobre Histéria da Filosofia, afirmara: “O patrimoénio da razdo autoconsciente que nos per-
tence ndo surgiu sem preparagdo, nem cresceu s6 do solo atual, mas ¢ caracteristica de tal patriménio o ser
heranga e, mais propriamente, resultado do trabalho de todas as geragdes precedentes do género humano”
(HEGEL, 1974, p. 327).
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franceses'” -, pois o individuo ndo as percorre sem uma postura critica e refle-
xiva, filosdfica e cientifica. Nesse processo o individuo apropria-se do ser-af pas-
sado, ndo como fatos a serem lembrados, mas a serem refletidos e “apropriados”,
pois somente na apreensao do que as geragdes passadas objetivaram na histéria
podemos experienciar a Bildung enquanto tal. Nesse interim, salienta-se que

Esse ser-ai passado é propriedade ja adquirida do espirito univer-
sal e, aparecendo-lhe assim exteriormente, constitui sua natureza
inorganica. Conforme esse ponto de vista, a formagdo cultural
considerada a partir do individuo consiste em adquirir o que lhe é
apresentado, consumindo em si mesmo sua natureza inorganica e
apropriando-se dela. Vista porém do 4ngulo do espirito universal,
enquanto ¢ a substincia, a formagio cultural consiste apenas em
que essa substancia se dd a sua consciéncia-de-si, e em si produz
seu vir-a-ser e sua reflexdo (HEGEL, 2001, p. 36).

Nao podemos esquecer que o passado é presente efetivado, assim como fu-
turo é presente a ser vivenciado. Essa rela¢ao do individuo com o tempo en-
quanto espago de vivéncia é de suma importancia para compreensao do projeto
hegeliano, pois o sistema do idealismo absoluto encontra-se em uma holistica
concepgao de tempo, ou seja, a consciéncia em formagao ¢ passivel da influéncia
desse eterno presente, ja que a histéria enquanto tal é um movimento racional,
no qual o espirito ocorre no mundo. Os atos do Espirito estdo todos a mercé da
reflexdo humana, que em seu vir-a-ser acaba por absorvé-los para si, tomando
finalmente consciéncia-de-si. Segundo Eidam:

Vir a0 mundo ndo é ainda suficiente para também se ambientar
nele. E preciso a prote¢do e o amparo, a instru¢do e o método, a
aquisi¢do de capacidades e habilidades, resumindo, é preciso tudo
que transforma o homem inacabado em ser adulto, autbnomo e
dotado das competéncias exigidas, e um membro da sociedade.
A educacio parece ser, portanto, incondicionalmente necessaria
(EIDAM, 2009, p. 53).

Hegel é explicito ao afirmar que a Bildung é uma “natureza inorganica’, ou
seja, ndo é algo natural, mas historico, pois é efetivada a partir dos desenvolvi-

'7 Hegel é um critico do ideal enciclopédico francés (Diderot e D’Alambert), pois considerava a Encyclopedie
uma mera coletinea de informagdes soltas e particulares. Evidencia essa critica em nota ao §16 da Enciclo-
pédia, onde afirma que a enciclopédia ordindria é um mero “agregado das ciéncias, que sao acolhidas de
modo contingente e empirico, e entre as quais hd algumas que de ciéncias tem apenas o nome, embora elas
mesmas sejam uma simples colegdo de conhecimentos. A unidade em que, num tal agregado, as ciéncias
se juntam - ja que sdo acolhidas de maneira exterior — é uma unidade igualmente exterior: uma ordem.
Essa ordem deve necessariamente pelo mesmo motivo e também porque os materiais sio de natureza
contingente, permanecer um ensaio, e apresentar sempre lados inadequados” (HEGEL, 1995, p. 56).
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mentos culturais dos individuos (Cf. HARRIS', 1997, p. 176-177). Por sua vez,
para o espirito universal, ela ¢ a substancia, enquanto reconhecimento de si, ou
melhor, retorno a si. Isso sugere uma meta final para a Bildung: “a intuigao espi-
ritual do que é o saber”, a ser experienciado pelo individuo ao “demorar-se em
cada momento’, assim como o faz o espirito — na Filosofia do Direito esse saber
representard a efetivacdo da liberdade, o que é uma ideia chave em Hegel. Na
Bildung, o individuo efetiva em si o “espirito do mundo”, tomando-o como sua
substincia no trilhar paciente do caminho que demanda “uma longa extensao
de tempo” e no empreender do “gigantesco trabalho da histéria mundial” (HE-
GEL, 2001, p. 36).

O que ocorre no tempo, a histéria, é um elemento essencial ao ser humano,
representa sua natureza inorgdnica, ou seja, sua natureza adquirida, nao inata'®,
mas vivida - segunda natureza:

Pela cultura, o individuo afasta-se das determinagdes puramente
naturais e consegue apreender-se subjetivamente em uma objeti-
vidade que, de um lado, o formou e que, de outro, ele contribui
para formar. O individuo é cultural, temporal, em seu processo
de determinagio de si, o que lhe dé a possibilidade de considerar
criticamente seu proprio processo de educagio. A educagio (for-
magio) para a liberdade e, entdo, necessariamente produto de uma
concepgao do individuo que néo privilegia uma de suas determi-
nag¢des em detrimento das outras. O individuo ndo é apenas uma
individualidade empirica em luta com outras individualidades,
nem uma individualidade abstrata desligada da cultura, nem mes-
mo uma simples subjetividade moral (ROSENFIELD, 1983, p. 47).

E serd essa vivéncia que caracterizara a Bildung, pois cabe ao individuo apo-
derar-se dessa natureza inorganica, consumindo-a em sua via existencial e for-
mativa. Por sua vez, ao espirito absoluto cabe o reconhecimento desse processo
como puro autodesenvolver, pois ele é a pura substancia desse processo, tudo

18 A questdo das ideias inatas constitui para Hegel um simples erro do entendimento, que néo é capaz de

compreender a relagdo intrinseca entre o imediato e o mediato. Ha ideias inatas? Sim. Elas sdo acessiveis a
todos, mas ndo sdo da consciéncia de todos, pois o processo de conscientizagdo dos individuos depende da
Bildung. Isso ¢ apresentado por Inwood nos seguintes termos: “Geralmente a mediagao é anterior ao ime-
diatismo, mas Hegel considera um caso em que nio é [assim], ou seja, o das ideias inatas. E muito errado,
ele argumenta, supor que a visdo de nossas ideias, ou algumas delas, sdo inatas, ou seja, “imediatas’, exclui
as influéncias externas ou mediagdo. Educagio e desenvolvimento sdo necessdrios, se estamos a tomar
consciéncia de tais ideias. Os opositores da doutrina tem, por vezes, erroneamente acreditado que, se as
ideias sdo inatas, entdo “todos os homens teriam que ter essas ideias, ter por exemplo, a lei da contradi¢do
em suas consciéncias, estar ciente disso’, enquanto na verdade, “as determinagdes mencionadas como
inatas ndo deviam ser por isso tidos ja na forma de ideias ou representagdes de algo ja sabido” (Enz. 1. 67).
A educagéo ¢é necessdria para trazé-los a consciéncia, uma educagao que pode, no caso de um individuo,
ou mesmo de todo um povo, ser inexistente” (INWOOD, 2003, p. 210).
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que ¢é vivenciado pelo individuo é experiéncia do e no absoluto. Hegel enfatiza
que a Bildung consiste no doar-se dessa substdncia — nunca podemos esquecer
que a Bildung é uma via de efetivagdo do espirito absoluto no mundo e, como tal
efetivagdo, é o principal objeto descrito pelo sistema hegeliano.

Por esse motivo, afirmo que o sistema do idealismo absoluto se configura
como uma verdadeira Bildung: a proposta pedagdgica enquanto tal representa
uma formacdo do individuo para a vida. Nesse sistema cada momento do pro-
cesso educativo encaminha para uma vida boa, que é, em Hegel, a expressdo ma-
xima do espirito absoluto apreendido pelo individuo: a eticidade ou vida ética
(Sittlichkeit). Assim, a identidade entre a educagdo e o idealismo hegeliano nao
é uma coincidéncia ou uma inferéncia externa extraida de minha interpretacio,
pois é inegavel que o fildsofo tece em seu sistema uma proposta de formagao in-
tegral da consciéncia, que posso muito bem alargar para fins educacionais, pois

A ciéncia apresenta esse movimento de formagéo cultural em sua
atualizagdo e necessidade, como também apresenta em sua con-
figuragdo o que ja desceu ao nivel de momento e propriedade do
espirito. A meta final desse movimento ¢é a intui¢do espiritual do
que é o saber (HEGEL, 2001, p. 36).

A ciéncia aqui é tanto o processo quanto o resultado, pois é ela tanto o pro-
cesso do saber quanto o saber mesmo. E por isso que esse comego ¢ ja “o todo”
em seu retorno a si mesmo — esse retorno é o que configura a interrupgdo do
“sol nascente”. Sendo a ciéncia “a coroa de um mundo do espirito’, e sendo este
um “novo espirito” (HEGEL, 2001, p. 27), concluimos que a ciéncia deve ser
capaz de apreendé-lo em seu processo, logo, a agdo formadora da Bildung faz-se
presente como uma necessidade para a atividade cientifica. O ato de conhecer,
que aqui nao se resume ao mero definir ou significar, deve ir além da apreensao
do resultado, pois 0 mesmo é resultado de um processo que teve um comeco,
e se algo comegou e chegou a um termo é porque se desenvolveu: do comego
seguiu-se um processo.

Essa série de desdobramentos, que, é importante salientar, ndo sdo apenas
desdobramentos do comego, mas constituidores do mesmo, demarcam o surgir
desse novo espirito:

O comego do novo espirito é o produto de uma ampla transfor-
magio de multiplas formas de cultura, o prémio de um itinerario
muito complexo, e também de um esfor¢o e de uma fadiga multi-
formes (HEGEL, 2001, p. 27).
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A ampla transformacao da qual proveio o novo espirito é o produto de int-
meras “formas de cultura’, ou seja, de uma objetivagdo do espirito, representa-
da pela atitude mental, pelo génio e pelo temperamento constituidores de uma
época (Geist der Zeit), ou seja, o espirito comum de um grupo social, objetiva-
¢do do espirito subjetivo (costumes, leis, institui¢des etc.). Para Hegel, o “espi-

rito novo” é o “prémio de um itinerario complexo’, pelo qual passa o espirito
absoluto, e pelo qual passara o individuo em sua formagao.

Dessa forma, o resultado do caminho é essa expressdo do espirito, a ciéncia,
relacionada diretamente & vida ética e, consequentemente, a um movimento de
formagéo cultural, pois

se a Fenomenologia tem por contetdo [...] o caminho da conscién-
cia natural que de repente a impulsiona em dire¢do ao verdadeiro
saber, ou [...] o caminho do espirito percorrendo a série de suas
formagdes como as estagdes que lhe sdo prescritas por sua propria
natureza, a apresentagdo cientifica deste avan¢o como necessario
apenas pode ter realmente como virtude pedagdgica a de confirmar
em sua resolucdo especulativa um individuo que ja esta situado do
ponto de vista do saber absoluto! (BOURGEOIS, 1990, p. 10).

Em uma palavra, a objetivacdo desse ideal estd na ciéncia, figuragdo ultima
da Fenomenologia, desde entdo denominada saber absoluto, possuida apenas
por quem trilhou o caminho da experiéncia da consciéncia. Porém, Hegel mais
uma vez enfatiza o esfor¢o a ser realizado pela consciéncia nesse caminho, a
comegar pela paciéncia no conceito que a mesma tera de desenvolver na longa
extensdo que devera necessariamente ser percorrida em todos os seus momen-
tos — ndo ha “atalhos” nessa jornada —, que por sua vez devem ser morosamente
experienciados, refletidos, superados e apropriados (Aufhebung). Ja que

A impaciéncia exige o impossivel, ou seja, a obten¢do do fim sem
os meios. De um lado, ha que suportar as longas distancias desse
caminho, porque cada momento é necessario. De outro lado, ha
que demorar-se em cada momento, pois cada um deles é uma fi-
gura individual completa, e assim cada momento s6 é considerado
absolutamente enquanto sua determinidade for vista como todo
ou concreto, ou o todo [for visto] na peculiaridade dessa determi-
na¢do (HEGEL, 2001, p. 36).

Tempos depois, em Niiremberg, Hegel ira argumentar nessa mesma via, ao
denunciar certa “impaciéncia” da pedagogia moderna que aspira aprender a fi-
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losofar'® sem contetdo, o que o filésofo acredita ser tdo absurdo quanto sem-
pre viajar sem, no entanto, chegar a conhecer nenhuma cidade, rio, paises ou
homens. Cabe ao “viajante” da Fenomenologia ser paciente e deliberar o tempo
que for necessario ao todo que é cada momento desse caminho. Para Hegel, a
Fenomenologia nao é um manual de como viajar, ndo deve ser considerada ins-
trumento (Organon), mas sim, a propria viagem que cada individuo é impelido
arealizar em sua formagéo, dessa maneira “nao so se aprende, mas efetivamente
ja se viaja” (HEGEL, 1989, p. 371). Ler a Fenomenologia de Hegel ¢ ja realizar
essa viagem, afinal de contas “o caminho para a ciéncia ja ¢ ciéncia ele mesmo e,
portanto, segundo seu contetdo, é ciéncia da experiéncia da consciéncia” (HE-
GEL, 2001, p. 72). Essa experiéncia de leitura, juntamente com as consequentes
reflexdes e interpretagdes que se produzirao no leitor, implicard em um proces-
so de autoconscientizagao, que aqui identifico a Bildung.

2.2. O conceito de Bildung na Fenomenologia do Espirito:
Reconhecimento e Formacao Cultural

Como a Fenomenologia considera o desenvolvimento histérico como parte
do processo de efetivagdo do espirito, quando analisamos o desenvolvimento
do individuo singular, devemos inferir que o ser humano nio nasce pronto e
formado, ao contrario, ele é resultado do desenvolvimento das relagdes histori-
co-sociais. Mas esse processo de formagao nao acontece de forma harmoniosa:
0 sujeito precisa exteriorizar-se para poder encontrar a si mesmo. E preciso sair
de si mesmo e depois retornar a si, a partir dessa experiéncia de transportar o
negativo para dentro de si. Para Hegel, o processo da Bildung identifica-se com
a propria vida do espirito, que

ndo ¢ a vida que se atemoriza ante a morte e se conserva intacta da
devastagdo, mas ¢é a vida que suporta a morte e nela se conserva,
que ¢ a vida do espirito. O espirito s alcanga sua verdade a me-
dida que se encontra a si mesmo no dilaceramento absoluto. Ele
ndo é essa poténcia como o positivo que se afasta do negativo [...]
Ao contrério, o espirito s6 é essa poténcia enquanto encara direta-
mente o negativo e se demora junto dele. Esse demorar-se é o po-
der magico que converte o negativo em ser. [...] Portanto, o sujeito
¢ a substancia verdadeira, o ser ou a imediatez — que néo tem fora
de si a mediagdo, mas é a mediagdo mesma (HEGEL, 2001, p. 38).

!9 Saliente-se que para Hegel a filosofia auténtica ¢ “esse longo caminho da cultura, esse movimento tao rico
quanto profundo através do qual o espirito alcanga o saber”, ndo podendo assim ser diferenciada da ciéncia
enquanto tal. Sem filosofia a ciéncia nao possuiria em si “nem vida, nem espirito, nem verdade” (HEGEL,
2001, p. 59).
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Por isso, na perspectiva da Fenomenologia, a Bildung nao se processa median-
te um processo harmdnico e tranquilo, mas mediante o trabalho do negativo. O
processo formativo implica 0 momento da exteriozacao (Entdusserung), e essa
exigéncia ndo é uma imposigdo estranha ao sujeito da Bildung, pelo contrério,
ela faz parte do processo constitutivo do mesmo. A necessidade da exterioriza-
¢ao é um impulso geral posto pelo proprio espirito que se objetiva no mundo e
deve retornar a si, através dessa objetivagdo, enquanto ser-para-si. Assim, pode
surgir daqui, embora Hegel ndo proponha explicitamente isso na Fenomenolo-
gia, também de uma teoria da educagdo (Theorie der Erziehung), pois demarca-
se os fundamentos, os objetivos e os necessarios momentos exigidos para uma
efetiva educacdo. Isso porque a proposta hegeliana nao estd enclausurada em
uma perspectiva educacional, como afirma Bykova:

Em contraste com os seus contemporaneos, Hegel interpreta Bil-
dung ndo como uma educagio de interpretagio restritiva, como o
que ocorre no nivel individual, mas sim como um processo his-
térico universal em que todos estdo envolvidos coletivamente em
que nods necessariamente participamos (BYKOVA, 2009, p. 286).

A Bildung hegeliana na Fenomenologia pode ser descrita como uma ascese de
niveis de consciéncia de si que o individuo supera em sua busca por reconheci-
mento, ainda que o individuo possua predisposi¢oes para uma “educagdo natu-
ral” (Rousseau), o mesmo somente pode ser efetivel em uma segunda natureza,
de ambito cultural, social e histérico. Ainda no Prefacio, Hegel exp6s sobre a
importancia da media¢do no processo de determinacdo do saber verdadeiro (Cf.
HEGEL, 2001, p. 31), tomando um embrido como exemplo para expressa-la:

Se o embrido é de fato homem em si, contudo nio o é para si.
Somente como razio cultivada e desenvolvida - que se fez a si
mesma o que é em si — é homem para si; sO essa é sua efetividade.
Porém esse resultado por sua vez é imediatez simples, pois é liber-
dade consciente-de-si que em si repousa, e que ndo deixou de lado
aoposicao e ali a abandonou, mas se reconciliou com ela (HEGEL,
2001, p. 31).

Onde o “ser homem”, ou seja, o ser-para-si do homem, somente pode ocorrer
quando se reconhece “como razao cultivada e desenvolvida’, e, salienta o fil6so-
fo, “que se fez a si mesma”. O que oferece a interpretacao da Bildung como au-
tocultivo. Hegel estabelece uma identidade entre o embrido e o homem natural,
que ¢ “de fato, homem em si”, mas pressupde uma necessaria passagem para um
estado superior. Embora sejam momentos de um mesmo processo, 0 homem
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natural ndo pode coexistir com o homem cultivado, ou “homem para si’, pois
“s0 essa é sua efetividade” (HEGEL, 2001, p. 31). Os motivos da necessaria pas-
sagem podem ser vistas no comentario de Singer:

A razdo eleva as pessoas livres para além dos acontecimentos
fortuitos do mundo natural, tornando-as capazes de refletir cri-
ticamente sobre sua situagio e sobre as for¢as que as influenciam.
Portanto, a liberdade nio pode ser totalmente alcangada sem pen-
samento critico, nem sem reflexdo (SINGER, 1986, p. 45).

Dessa forma, a proposta hegeliana demonstra que o espiritual é superior ao
natural, ideia que estd bem expressa no que segue:

S6 o espiritual é o efetivo: é a esséncia ou o em-si-essente: o rela-
cionado consigo e o determinado; o ser-outro e o ser-para-si, e 0
que nessa determinidade ou em seu ser-fora-de-si permanece em
si mesmo - enfim, o [ser] espiritual é em-si-e-para-si (HEGEL,
2001, p. 33).

Eis o mote para radicalizar uma critica hegeliana & proposta rousseauniana
de uma educagdo natural. Para Hegel, o natural é uma fase inalienavel do pro-
cesso de formagéo, todas as consciéncias devem necessariamente perpassar os
estagios da natureza, mas isso nao indica que devem ai permanecer, pois é igual-
mente necessario ultrapassar esses estagios: “No homem, conexdes semelhantes
perdem tanto mais importancia quanto mais é cultivado; e quanto, por isso, seu
estado total mais se estabelece sobre uma base espiritual” (HEGEL, 1995, p. 50,
§392). Hegel denominara espiritual o momento em que a consciéncia passa a
produzir, a partir de si, o saber. Eis 0 momento em que comegamos a fazer cién-
cia, o “conteudo espiritual”.

Na terminologia hegeliana o natural representa um estado incipiente, ou
em-si, sem mediagdes e insuficiente; ja o espiritual representa o elemento para-
si, ou um estado determinado da consciéncia que reflete a si mesmo. Refletir a
si mesmo ¢ se tomar como objeto, reconhecendo a si mesmo como algo a ser
produzido para depois produzir.*® Nos termos da Bildung, o elemento espiritual
da consciéncia representa o reconhecer de uma tarefa (Cf. SOLOMON, 1983, p.
263-264), assim descrita por Hegel:

»  Logo na introdugéo a Filosofia do Espirito da Enciclopédia, Hegel alude a esse autoconhecimento: “O de-
safio do autoconhecimento, lancado pelo Apolo délfico aos gregos, niao tem, pois, o sentido de um preceito
dirigido de fora ao espirito humano por uma potencia estranha; antes, o deus que impele ao autoconheci-
mento ndo é outra coisa que a propria lei absoluta do espirito” (HEGEL, 1995, p.8, §377, adendo).
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A tarefa de conduzir o individuo, desde seu estado inculto até ao
saber, devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de
considerar o individuo universal, o espirito consciente-de-si na
sua formacéo cultural (HEGEL, 2001, p. 35).

Por isso, sem esqueger que a consciéncia natural é o primeiro momento na
formagdo do individuo, Hegel a compreende como uma significagdo negativa
que deve ser necessariamente superada (Aufheben), ou seja, o natural deve per-
der sua verdade no caminho de desespero (Verzweilflung) (Cf. HARRIS', 1997,
p-177):

A consciéncia natural vai mostrar-se como sendo apenas conceito
do saber, ou saber nido real. Mas a medida que se toma imedia-
tamente por saber real, esse caminho tem, para ela, significagdo
negativa: o que ¢ a realizagdo do conceito vale para ela antes como
perda de si mesma, ja que nesse caminho perde sua verdade (HE-
GEL, 2001, p. 66).

O conceito hegeliano de Bildung na Fenomenologia se encaixa com sua visao
de que conhecimento ¢ obtido apenas a partir da experiéncia filoséfica, o que
também obriga a procurar, como o protagonista de um Bildungsroman®', a mais
ampla variedade de experiéncias. E é nesse movimento de experimentar todas
as possibilidades da experiéncia, seja do &mbito natural seja do ambito espiri-
tual, que a consciéncia proporciona-se o vir-a-ser do saber (Wissen).

Além disso, como apresentado, a proposta hegeliana exige uma busca apai-
xonada pela verdade por parte do individuo, pois implica em um autodesenvol-
vimento consciente como consequéncia de um esforgo individual, além de um
inflexivel dever para consigo e para com os outros: prepara-se aqui o caminho
para uma vida ética (Cf. GADAMER, 1997, p. 149).

Embora seja prematuro expor essa responsabilidade social do individuo em
formagcao, ja que ele deve primeiramente passar pelo estagio propedéutico da

21 Sobre este género literdrio fundado por Goethe, informa Delory-Momberger: “O modelo biografico da
Bildung construiu-se e se imp6s na Alemanha e, logo, na Europa toda, sob a forma literaria do Bildungs-
roman ou romance de formagao. O Bildungsroman caracteriza-se por uma estrutura que acompanha as
etapas do desenvolvimento do herdi, de sua juventude & sua maturidade. Inicia-se com a entrada do per-
sonagem no mundo, depois segue as etapas marcantes de sua aprendizagem da vida e se encerra quando
o0 personagem atinge um conhecimento de si e de seu lugar no mundo, suficiente para viver em harmonia
consigo mesmo e com a sociedade a que pertence. Para o personagem do romance de formagéo, a vida
¢ uma perpétua aprendizagem: de cada situagio, de cada experiéncia da existéncia, ndo cessa de tirar, ou
melhor, de absorver li¢oes (como uma planta ou um organismo vivo absorve os elementos vitais de seu
meio ambiente), encontra-se num processo de “forma¢io” continua, de continuo “acondicionamento” de
si, e procura, sem cessar, a forma propria que o tornara singular” (DELORY-MOMBERGER, 2011, 337-
338).
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Fenomenologia, para s6 posteriormente apreender os demais momentos do Sis-
tema, a saber, Légica, Natureza e Espirito, nao podemos esquecer que a educacio
prepara — pois se sO devesse preparar perderia por completo seu sentido para
Hegel - o individuo para exercer suas atividades na vida real.

Para Hegel, a formagdo da autoconsciéncia livre do homem implica na
apreensdo de seu ser-para-si, pois “Somente como razdo cultivada e desenvolvi-
da - que se fez a si mesma o que é em si — é homem para si; s6 essa é sua efeti-
vidade” (HEGEL, 2001, p. 39). A importancia desse conceito reside no sentido
de que o desenvolvimento do ser-em-si do homem, compreendido como ente
natural, é parte e produto do desenvolvimento social, ou seja, é imprescindivel
cultivar suas qualidades para chegar a ser um ser universal. O homem nao é por
natureza o que deve ser, portanto requer a Bildung.

Assim, para Hegel, a Bildung ndo é apenas enquanto resultado, mas enquan-
to processo de desenvolvimento do espirito: espirito absoluto que, ao longo do
processo historico a ser experienciado pelo homem, compreende a natureza e a
si mesmo, tornando-se livre, ou seja, autoconsciente. O que me permite afirmar
que proposta hegeliana na Fenomenologia norteia também a meta de solucionar
o problema pedagégico - a saber, “qual a melhor forma de educar o homem?”
-, que perpassa as atividades intelectuais de seu tempo, e se torna uma heranca
para as geragdes vindouras.

Mas, diante das inimeras reflexdes pedagdgicas formuladas até o momento
histérico que Hegel vive, o que faltava ser dito? Diante de tantas propostas, que
novidade poderia Hegel trazer ao debate? E, mais importante, em que poderia
auxiliar na solugdo do problema pedagdgico? Como as reflexdes da Fenomeno-
logia poderiam contribuir para uma efetivel Bildung?

A grande contribuigao de Hegel pode ser apreendida em sua assertiva de que
a formagao integral do homem ocorre em sua relagdo com o outro. A formagao
humana para Hegel ndo pode prescindir da cultura e da histéria, que somente
ocorrem no convivio com os outros.

O ser formado culturalmente passa da consciéncia de si a consciéncia para si,
reconhecendo-se na consciéncia de outro, ou seja, através de uma experiéncia de
morte. O para-si da consciéncia, esse retorno a si mesmo, se d4 na relagio com
o outro, na esfera do reconhecimento, como bem afirma Wood:

As pessoas tomam posse de si através da “educacio” (Bildung) [...]
Bildung ¢é a aquisi¢do da capacidade de subordinar o particular
ao universal (PhG K 488; PR §20), ou, em outras palavras, a ca-
pacidade necessaria, a fim de entrar no reconhecimento mutuo
dos outros como pessoas (EG §436). Tomamos posse de nos mes-
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mos quando adquirimos a capacidade de pensar em nds mesmos
como pessoas, considerando-nos como membros de uma comu-
nidade de pessoas, uma “autoconsciéncia universal”. A dialética de
reconhecimento de Hegel, portanto, especifica as circunstincias
em que os individuos tomaram posse de si mesmos como pessoas
(WOOD, 1990, p. 95-96).

Eis a grande novidade hegeliana, eis o elemento que faltava a Bildung: a for-
magcdo é um processo de mediagao, de contradi¢ao, de negagdo, em uma palavra,
¢ uma luta por reconhecimento. Delinea-se aqui uma interpretagao da filosofia
hegeliana que toma a questao da Bildung como um tema essencial ao sistema do
idealismo absoluto, pois implica em sua apreensiao como auto-desenvolvimento
do espirito humano, tanto em seu ambito individual quanto do proprio género
humano. Como mencionado, a Fenomenologia acaba por identificar-se com um
Bildungsroman: uma historia sobre o desenvolvimento do individuo, bem como
da prépria humanidade. Na Fenomenologia, como ¢é tipico de um Bildungsro-
man, Hegel mostra ao leitor o desenvolvimento de sucessivas experiéncias do
personagem principal, no caso a consciéncia ou o individuo em formagao, em
sua gradativa evolugdo e realizagdo enquanto alteridade (Cf. SPEIGHT, 2001,
p. 14). E essas experiéncias formativas, por mais pessoais que sejam, estdo vin-
culadas ao relacionar como uma outra consciéncia, ou seja, a Bildung hegeliana
implica no reconhecimento do outro como fundamento do reconhecimento de
si. Nesse sentido, Bykova explicita:

Hegel deixa claro que Bildung é um processo universal concreto
em que nos, seres humanos necessariamente participamos e atra-
vés do qual nos tornamos conscientes de nés mesmos e de nosso
ambiente natural e social. Este processo s6 pode ocorrer se um in-
dividuo interage coletivamente com outros individuos perseguin-
do os objetivos dos mesmos (BYKOVA, 2009, p. 278).

Assim, em Hegel a questao do outro representa a propria esfera do reconhe-
cimento da consciéncia, o que para minha proposta implica na prépria com-
preensao da Bildung para o filésofo. Mas antes devo questionar: como Hegel
compreende o estatuto do outro? A experiéncia da consciéncia é agora configu-
rada como o movimento da dialética do reconhecimento, sendo descrita na pas-
sagem da mera consciéncia-em-si para uma consciéncia-para-si, o0 que somente
se dara na relacao da consciéncia com outra consciéncia.
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2.3. Autoconsciéncia, Dominacao e Servidao, Liberdade
da Autoconsciéncia: Momentos de uma Formacao
Consciente-de-si

Para entender o conceito hegeliano de Bildung, cabe apreender seu concei-
to de reconhecimento. Para Hegel, a proposta de uma luta por reconhecimento
implica em um momento mediador da formagdo humana. O processo do reco-
nhecimento terd seu inicio nas reflexdes realizadas no capitulo IV, cujo titulo é
A verdade da certeza de si mesmo, mas somente tera seu fim no dltimo capitulo
da Fenomenologia, o Saber Absoluto, pois “o espirito ndo pode atingir sua per-
feicdo como espirito consciente-de-si antes de ter-se consumado em-si, antes de
ter-se consumado como espirito do mundo.” (HEGEL, 1992, p. 216). Segundo
Inwood, a Anerkennung hegeliana,

envolve ndo simplesmente a identificacdo intelectual de uma coisa
ou pessoa (embora pressuponha caracteristicamente tal reconhe-
cimento intelectual), mas a atribui¢io a essa coisa ou pessoa de
um valor positivo, assim como a expressio explicita dessa atribui-
¢d0. Assim, em FE, IV.A, onde Hegel se ocupa da luta pelo reco-
nhecimento, ele néo esta tratando do problema de “outras mentes”,
do nosso direito epistemologico a ver outros como pessoas (e dos
outros a nos ver como pessoa), mas do problema de como nos
tornarmos uma pessoa plenamente desenvolvida pela obten¢io do
reconhecimento de nosso status por parte de outros (INWOOD,
1992, p. 275).

Nessa perspectiva, esse capitulo IV da Fenomenologia representa o momen-
to em que a consciéncia chegou a “uma certeza igual a sua verdade (HEGEL,
2001, p. 119), ou seja, chegou a consciéncia-de-si, pela qual adentramos na “terra
pétria da verdade” (HEGEL, 2001, p. 120). Ao tornar-se um ser refletido sobre
si, a consciéncia “veio-a-ser vida’, anunciando uma nova figura no caminho da
experiéncia da consciéncia. Mas, antes de tudo, é importante salientar que o con-
ceito hegeliano de vida nao pode ser apreendido como uma realidade bioldgica,
pois ainda ndo estamos em uma Filosofia da Natureza. Na verdade, todos os de-
senvolvimentos da Fenomenologia devem ser apreendidos enquanto figuras da
consciéncia em seu processo de formagao, logo o conceito de vida aqui se refere
a uma vida espiritual, ou seja, a uma vida que toma consciéncia de si mesma.

O objetivo é o reconhecimento do sujeito como sujeito, o que implica a su-
peragdo da oposicao sujeito-objeto, por sua vez, essa superagdo somente ocorre
quando o sujeito se relaciona com um objeto que nao lhe é alheio. Hegel, na ver-
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dade, estd re-significando a famosa epigrafe do Oraculo de Delfos, que imorta-
lizara Socrates, pois para o filésofo, ao “Conhece-te a ti mesmo” deve-se impor
como condi¢ao de possibilidade a media¢ao de um outro. Nessa perspectiva, a
consciéncia encontra em outra consciéncia uma referéncia a si mesma, ou seja,
ao duplicar-se em consciéncia-em-si e consciéncia-para-outro, a consciéncia
torna-se objeto de sua reflexdo e engendra o movimento que culminara na luta
por reconhecimento.

A consciéncia busca desenvolver uma autocompreensdo consistente de si
mesma, o que somente ocorrerd no reconhecimento. Segundo Hegel, ha um
impulso, ou uma vontade latente na consciéncia de ser reconhecida em suas
prerrogativas, direitos, peculiaridades e capacidades.?> Assim, as figuragoes de-
rivadas do conceito de vida apresentam uma nova face do processo de forma-
¢do, na qual a nova figuragao, o outro, surge para o em-si da consciéncia. O que
é exposto por Hegel nos seguintes termos:

No meio fluido universal, que é um tranquilo desdobrar-se-em-le-
que das figuras, a vida vem-a-ser, por isso mesmo, o0 movimento
das figuras, isto é, a vida como processo. A fluidez universal sim-
ples é o Em-si; a diferenca das figuras é o Outro. Porém, devido a
tal diferenca, essa mesma fluidez vem-a-ser o Outro; pois ela ago-
ra é para a diferenga, que é em-si-e-para-si-mesma, e portanto o
movimento infinito pelo qual aquele meio tranquilo é consumido;
isto ¢, a vida como ser vivo (HEGEL, 2001, p. 122).

A luta por reconhecimento ocorre inicialmente na busca pela satisfacao do
desejo. O desejo ¢ a vida, ou seja, é a busca da consciéncia-de-si, enquanto ser
vivo, por sua autoconservagdo. A consciéncia-de-si é desejo de autoconserva-
¢do, mas a satisfacdo desse desejo passa necessariamente pela figura do outro,
“essa outra vida” (HEGEL, 2001, p. 124).

Mas, para gozar tal satisfacao, ela deve se experienciar como um ser-para-ou-
tro. Seguindo a dinamica da Fenomenologia, supera-se um nivel de consciéncia
que é apenas enquanto posta em relacao com o objeto, passando ao nivel de seu
traumatico confronto com uma outra consciéncia: “a consciéncia-de-si é em sie
para si quando e porque é em si e para si para uma outra; quer dizer, s6 é como
algo reconhecido” (HEGEL, 2001, p. 126).

Nessa perspectiva, Hegel descreve o momento do encontro entre duas cons-
ciéncias nesses termos:

2 Assim o reconhecimento ¢ condigéo para a objetivagdo da consciéncia no mundo da cultura, sendo princi-

pal fundamento da vida ética, na qual culmina a Bildung. Segundo Lima: “Como para Hegel a consciéncia
somente tem uma existéncia genuina como reconhecida, s6 ha vida social sob a pressuposi¢do de um
reconhecimento intersubjetivamente partilhado de um tecido normativo comum” (LIMA, 2008, p. 84).
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E uma consciéncia-de-si para uma consciéncia-de-si. E somente as-
sim ela é, de fato: pois s6 assim vem-a-ser para ela a unidade de si
mesma em seu ser-outro. O Eu, que é objeto de seu conceito, ndo é
de fato objeto. Porém o objeto do desejo é s6 independente por ser
a substincia universal indestrutivel, a fluida esséncia igual-a-si-
mesma. Quando a consciéncia-de-si é o objeto, é tanto Eu quanto
objeto. Para nds®, portanto, ja esta presente o conceito do espirito.
Para a consciéncia, o que vem-a-ser mais adiante, é a experién-
cia do que é o espirito: essa substancia absoluta que na perfeita
liberdade e independéncia de sua oposi¢do — a saber, das diversas
consciéncias-de-si para si essentes — é a unidade das mesmas: Eu,
que é Nos, Nos que é Eu (HEGEL, 2001, p. 125).

Para que a consciéncia-de-si, em um primeiro momento, possa conservar
e elevar o outro, esse outro deve ser. Nesse primeiro momento, a consciéncia-
de-si reconhece a outra como outra de si, como um objeto ou o que estd sim-
plesmente diante de si, numa posi¢do ainda imersa na imediatez da vida. Mas o
outro nao é apenas outra consciéncia-de-si independente, pois ¢ também desejo
que s6 alcanca sua satisfagdo em uma outra consciéncia-de-si, isto é, é tam-
bém dependéncia. A deficiéncia constatada nessa relagao acarreta a limitagdo
no processo de constitui¢ao da consciéncia-de-si enquanto estiver restrita a um
“em-si-mesmamento”, pois tanto “Para um povo, como para um individuo, nada
é tdo letal quanto estar s6” (MENESES, 1993, p. 455).

Nessa primeira experiéncia de reconhecimento da consciéncia-de-si, a saber,
a exposi¢do logica contida nos primeiros paragrafos do capitulo IV, demonstra-
se o conceito puro de reconhecimento, ou seja, a estrutura ldgica de uma luta de
vida e morte pela qual a consciéncia em formagao deverd passar. Segundo Ste-
wart, esse é o primeiro momento de uma sequéncia de trés: 1. Autoconsciéncia;
2. Dominacio e serviddo; e 3. Liberdade da Autoconsciéncia. (Cf. STEWART,
1995, p. 755-756). E nesse sentido que Hegel afirma: “O desdobramento do con-
ceito dessa unidade espiritual, em sua duplica¢do, nos apresenta 0 movimento
do reconhecimento” (HEGEL, 2001, p. 126). Aqui, a partir da deficiéncia de
ambas as consciéncias, verificamos o conflito engendrado por uma luta por re-
conhecimento.

#  Kervégan chama atengio a alternancia entre as expressdes “para a consciéncia” e “para nds’, tao recorrente

ao texto da Fenomenologia: “[...] faz sentido distinguir — é uma particularidade da Fenomenologia do es-
pirito — dois niveis da anlise, assinalados pelos indicadores que sdo as expressdes “para a consciéncia” e
“para nés” (ou ainda “em si”). O primeiro, de longe o mais importante quantitativamente, descreve o que
se passa na consciéncia quando se esfor¢a, em cada experiéncia, para levar sua certeza ao nivel da verdade.
O segundo reitera esse primeiro texto a partir de um comentario feito do ponto de vista do filésofo que
examina as etapas do percurso da consciéncia na direcao do saber e pensa seu encadeamento; ele descreve
0 que se passa “ds costas” da consciéncia” (KERVEGAN, 2008, p. 64). Sobre o significado do “Nés” hege-
liano na Fenomenologia, Cf. HARRIS, 1997, p. 178.
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Para Hegel, a formacao das relagdes de reconhecimento mutuo sé
é possivel para formas altamente sofisticadas de autoconsciéncia
que emergem de uma vasta gama de experiéncias. Assim, gran-
de parte de toda sua discussdo de independéncia concentra-se
no cultivo do espirito que nos prepara para entrar em relagdes
de reconhecimento mutuo e escolher a liberdade sobre a morte
em nossas lutas com outros seres autoconscientes. Certamente,
o itinerario educativo que levaria a independéncia através de re-
lagbes completamente reciprocas e iguais inicia o que ele carac-
teriza como a forma mais desigual do reconhecimento, a ligagdo
de dominio e serviddo. Na visdo de Hegel, o longo caminho para
a independéncia através do estabelecimento do reconhecimento
mutuo se origina da vida de serviddo, e a luta monumental do
servo de inverter os termos de sua relagio com seu senhor, bem
como seu potencial para superar sua dependéncia, para alcangar
sua autosuficiéncia, e para merecer o reconhecimento dos outros
(GEORGE, 2006, p. 58).

Entretanto, serd em uma segunda experiéncia de reconhecimento da cons-
ciéncia-de-si que esse conceito adquirira seu ideal formativo, pois a dialética
entre dominagao e serviddo demonstrara a insuficiéncia de uma formacao uni-
lateral, ao apresentar o fracasso das figuras do senhor e do servo em sua relagdo
de independéncia, que ja é desde sempre uma relagdo de dependéncia mutua.
Vejamos entdo como o processo da Bildung surge na luta por reconhecimento,
nessa que “é a primeira vez, com efeito, que Hegel ilustra de maneira tdo con-
creta o verdadeiro salto dado por sua filosofia em relagao a todas aquelas que a
precederam” (TIMMERMANS, 2005, p. 89).

Em seu comeco, ambas as consciéncias estio somente em si mesmas, ex-
cluindo de si a diferenga. Porém, ao identificar-se como desejo, ambas aspiram
ser reconhecidas, mas o reconhecimento somente poderd ocorrer na conside-
racao da diferenca, visto que somente uma outra consciéncia é capaz de reco-
nhecer. Hegel relatara que esse desejo desencadeara a luta pela independéncia
enquanto satisfacdo do desejo. Assim, cada consciéncia é duplicada, assim como
sua ag¢do é duplicada, pois assim como é em-si, é para-outra, como bem expde:

de acordo com o conceito do reconhecimento, isso nio é possivel
a nao ser que cada um leve a cabo essa pura abstragdo do ser-pa-
ra-si: ele para o outro, o outro para ele; cada um em si mesmo,
mediante seu préprio agir, e de novo, mediante o agir do outro
(HEGEL, 2001, p. 128).
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As consciéncias deverao langar-se a luta de vida ou morte através de um agir
duplicado:

Esta apresentacdo ¢ o agir duplicado: o agir do Outro e o agir por
meio de si mesmo. Enquanto agir do Outro, cada um tende, pois,
a morte do Outro. Mas ai estd também presente o segundo agir, o
agir por meio de si mesmo, pois aquele agir do Outro inclui o arris-
car a propria vida. Portanto, a relagdo das duas consciéncias-de-si é
determinada de tal modo que elas se provam a si mesmas e uma a
outra através de uma luta de vida ou morte (HEGEL, 2001, p. 128).

No entanto, a efetiva morte ndo estd nos planos das consciéncias, uma nao
pode matar a outra, sob o risco de ndo ter mais uma alteridade que lhe conceda
reconhecimento. Isso faz com que a luta por reconhecimento seja o primeiro
momento para a vivéncia da liberdade em Hegel, pois “Sé mediante o por a vida
em risco, a liberdade [se conquista]” (HEGEL, 2001, p. 128). Cabe ressaltar que
a morte aqui ndo possui um sentido meramente bioldgico, mas também espiri-
tual, sendo absorvida pela vida do espirito, pois

como a vida é a posi¢do natural da consciéncia, a independéncia
sem a absoluta negatividade, assim a morte é a nega¢do natural
desta mesma consciéncia, a nega¢do sem a independéncia, que
assim fica privada da significagdo pretendida do reconhecimento
(HEGEL, 2001, p. 129).

E a proposta da Bildung é justamente a elevagao do individual ao universal,
do natural ao espiritual, representado na “morte/renascimento” do individual,
que passa a viver na esfera do universal.

Eis o resultado da primeira experiéncia: a dissolu¢do daquela unidade sim-
ples. Da luta de vida e morte, uma consciéncia saira vencedora e a outra per-
dedora, uma se vera livre e independente, a outra escrava e dependente. No
entanto, Hegel nao deixa esquecer que

Sao essenciais ambos os momentos; porém como, de inicio, sdo
desiguais e opostos, e ainda ndo resultou sua reflexdo na unidade,
assim os dois momentos sdo como duas figuras opostas da cons-
ciéncia: uma, a consciéncia independente para a qual o ser-para-si
¢ a esséncia; outra, a consciéncia dependente para a qual a essén-
cia é a vida, ou o ser para um Outro. Uma é o senhor, outra é o
escravo (HEGEL, 2001, p. 129).
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Na luta de vida ou morte, o senhor sai como vencedor e o servo como venci-
do, mas em sua formacio a consciéncia nio abandonard nenhuma dessas duas
figuras.** Antes de continuar, cabe ressaltar que nao ha aqui qualquer elemento
historico, ou sdcio-politico — embora possamos analisar tanto a histéria quanto
as relagdes socio-politicas a partir da dialética proposta aqui por Hegel, como
bem o fizera Marx. Note-se que

Hegel ndo diz em lugar nenhum que o senhor escolheu o “mau”
caminho e o escravo o “bom”. A sequéncia do movimento mostra-
rd, além de tudo, que nio se vai assistir a uma simples “reviravolta’
pela qual o escravo se torna senhor e o senhor, escravo. Em segui-
da, Hegel ndo fala tanto de senhor e escravo quanto de domina-
¢do e servidio e, antes disso, de independéncia e dependéncia da
consciéncia de si. Isso significa que a “luta” que se realiza aqui ndo
tem necessariamente a intervencédo de varias pessoas singulares, e
pode muito bem dizer respeito a um s6 individuo tomado na dua-
lidade, a duplicagdo, como diz Hegel, de sua consciéncia quando
ela reflete sobre si mesma (TIMMERMANS, 2005, p. 89).

O intuito do filésofo é o de apresentar didaticamente o processo de forma-
¢ao da consciéncia, senhor e servo sdo figuras que a consciéncia apreende em
si mesma, ou seja, momentos pelos quais passa em seu processo de formagao.
Aqui a consciéncia realiza-se enquanto ser de relagao (Cf. TUBBS, 2004, p. 27).

Por isso, ao afirmar que o senhor, com sua vitdria, submete o servo a traba-
lhar para si, Hegel apresenta um estado da consciéncia que se sente livre a ponto
de apenas gozar da natureza trabalhada/produzida pelo servo, que por sua vez
assume uma posi¢cao mediadora entre o senhor e a natureza, transformando esta
em produto de consumo do senhor - “este é o silogismo [da dominagao]” (HE-
GEL, 2001, p. 130), o senhor detém tanto a outra consciéncia quanto a natureza
por meio dessa. No entanto, temos aqui apenas uma consciéncia, pois a outra
se reduzira a mero instrumento para consecu¢ao da satisfacao do desejo. Hegel
explica esse momento unilateral do reconhecimento nos seguintes termos:

Esse processo vai apresentar primeiro o lado da desigualdade de
ambas [as consciéncias-de-si] ou o extravasar-se do meio termo
nos extremos, 0s quais, como extremos, sio opostos um ao outro;
um extremo € s6 o que é reconhecido; o outro, s6 o0 que reconhece
(HEGEL, 2001, p. 127-128).

2 Para N. Tubbs, isso marca o aspecto educativo da relacao entre Senhor e Servo na Fenomenologia, sendo

o desenrolar dessa relagdo o préprio “aprender” da consciéncia, ou, como o autor propde em seu texto, “O
modelo da cultura do pensar, ou é a estrutura do ensino superior da filosofia de Hegel” (TUBBS, 2004, 26).
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Mas nao esquegamos que Hegel deixa bem explicito que esse é o primeiro
momento da dialética do reconhecimento, o momento da desigualdade, no en-
tanto essa dialética conduzira a uma igualdade na desigualdade, ou a0 momen-
to especulativo da negagdo da negagdo. Por isso, ndo devemos esquecer o que
foi exposto anteriormente: ha uma duplicagdo no agir da consciéncia, logo nao
podemos deixar de pensar que o fazer da consciéncia servil deve ser também o
fazer da consciéncia senhorial — o agir de si e o agir do outro (Cf. HEGEL, 2001,
p. 128).

E justamente na desconsideracio desse duplo agir que falham as duas cons-
ciéncias. Enquanto nao houver o reconhecimento disso por parte de ambas, as
consciéncias nao chegardo a verdade da consciéncia-de-si. Por isso, o senhor
ainda ndo pode ser reconhecido, sua verdade estd na outra consciéncia, que
fora reduzida a um instrumento, a um inessencial. Embora seja o senhor “a
consciéncia para si essente’, ndo captou ainda a verdade do processo de reco-
nhecimento, que somente é possivel através da consideracao da outra conscién-
cia como igual: “falta 0 momento em que o senhor opera sobre o outro o que o
outro opera sobre si mesmo’, assim como falta nesse primeiro silogismo o mo-
mento em que “o escravo faz sobre si 0 que também faz sobre o Outro” (HEGEL,
2001, p. 131), ou seja, falta ao senhor reconhecer ao servo como igual, o que im-
plicaria que deveria, assim como esse, trazer a negagdo para dentro de si (medo
absoluto) e trabalhar a natureza, da mesma forma falta ao servo reconhecer a
si mesmo como uma consciéncia para si essente, como faz para com o senhor.

Isso permite compreender porque, ao iniciar sua exposi¢do sobre a figura
do servo, Hegel surpreendentemente vem a afirmar: “A verdade da consciéncia
independente é por conseguinte a consciéncia escrava’ (HEGEL, 2001, p. 131).
O servo ¢é a verdade do senhor, ou melhor, na consideragido dos desdobramen-
tos da consciéncia servil teremos agora o momento da verdade da consciéncia-
de-si. Hegel afirma isso por ter o servo como o momento da Aufhebung dessa
relagao, assim ndo ha uma confrontagdo entre dois momentos separados, o que
implicaria na unilateralidade que Hegel quer superar, mas em uma complemen-
tagdo: na figura do senhor, a consciéncia chegou a um nivel que foi superado,
agora pela figura do servo, que a supera e, a0 mesmo tempo, a conserva. Ja que

Esse reconhecimento é [...] possivel apenas como processo reci-
proco [...] no reconhecimento a mais alta finalidade é reconhecer,
ndo os sujeitos distintos dele, mas o proprio processo de reconhe-
cimento (e os sujeitos apenas enquanto participam dele). Em um
reconhecimento assimétrico essa reflexividade do reconhecer ndo
é realizada (HOSLE, 2007, p. 413-414).
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Mas, antes de reconhecer isso, o processo ocorreu na admissao por parte do
servo de sua derrota, ele se rendeu, passando a reconhecer o senhor como es-
séncia e a si mesmo como inessencial. Nesse momento, narra Hegel, a conscién-
cia servil “se dissolveu interiormente; em si mesma tremeu em sua totalidade; e
tudo que havia de fixo, nela vacilou” (HEGEL, 2001, p. 132). Assim, o servo real-
mente passou pela experiéncia de morte, de alienagdo de si, anteriormente men-
cionada como parte essencial ao processo de reconhecimento. O medo absoluto
representa a negagdo ocorrida dentro de si. O medo impediu o servo de arriscar
sua vida, mas ao mesmo tempo o fez perdé-la: o servo realmente passou pelo
processo de alienagdo de sua condigdo como consciéncia-de-si, pois a perdeu.

Mas, diferentemente do senhor, nesse tremor, o servo obteve as bases para
uma inversao dessa relagdo, pois possui diante de si um ser que existe em si
mesmo, o senhor — mesmo que esse ndo o reconheca como tal. Cabe ao servo
agora tomar consciéncia de seu verdadeiro estado de existéncia, o que implicara
na inversdo de sua situagdo na luta por reconhecimento. Hegel chama a atengéo
que essa inversdo esta relacionada a dois elementos vitais, ao ja mencionado
medo da morte e ao trabalho, que, para meu intuito, torna-se o elemento mais
importante, pois é na disciplina do trabalho que a consciéncia experimenta uma
verdadeira experiéncia de formagao, ja que

aquela consciéncia ndo é sé essa universal dissolugdo em geral,
mas ela se implementa efetivamente no servir. Servindo, supras-
sume em todos os momentos sua aderéncia ao ser-ai natural; e,
trabalhando-o, o elimina (HEGEL, 2001, p. 132).

Note-se que o servo, ao ser detentor do medo da morte e do trabalho?, de-
teve os elementos que faltavam ao processo da Bildung da consciéncia — ndo
por acaso, Rauch (1999, p. 58), em seu comentario da Fenomenologia, afirma
que “A cultura (Bildung), portanto, procede por meio do escravo”. Tais elemen-
tos somados a primeira experiéncia da desigualdade, realizada na consideragdo
da figura do senhor, permite a consciéncia servil compreender sua verdadeira
condigdo: nao era em nada inferior ao senhor enquanto consciéncia-de-si, pois
detinha em poténcia condigoes de ser reconhecido. Ao trabalhar a natureza, a
qual se encontra unido de forma essencial, o servo transforma-a em produto
do espirito, e nesse processo se transforma, se forma, se educa. Nas palavras de
Hegel:

25

Trata-se aqui da “categoria filoséfica trabalho” (RAMOS, 2000, p. 176). Sobre essa dimensio especulativa
do conceito trabalho em Hegel, Borges salienta que: “O trabalho da consciéncia trabalhadora ndo é apenas
um trabalho material, é um trabalho que enforma; o termo cultura (Bildung) lhe d4 esta significagéo.
Por Bildung, Hegel designa a construgdo do mundo pelo homem, o que inclui as formas de sociabilidade
que os homens engendram no seu fazer politico, incluindo o Estado. Pode-se fazer um paralelo entre a
construgdo do mundo pelo servo através da cultura (Bildung) e a construgdo do Estado pelo cidadao”
(BORGES, 2009, p. 58).
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embora o temor do senhor seja, sem duvida, o inicio da sabedoria,
a consciéncia af é para ela mesma, mas nio é o ser-para-si; porém
encontra-se a si mesma por meio do trabalho. No momento que
corresponde ao desejo na consciéncia do senhor, parecia caber a
consciéncia escrava o lado da relagdo inessencial para com a coisa,
porquanto ali a coisa mantém sua independéncia. O desejo se re-
servou o puro negar do objeto e por isso o sentimento-de-si-mes-
mo, sem mescla. Mas essa satisfacdo ¢ pelo mesmo motivo, apenas
um evanescente, ja que lhe falta o lado objetivo ou o subsistir. O
trabalho, ao contrario, é desejo refreado, um desvanecer contido,
ou seja, o trabalho forma (HEGEL, 2001, p. 132).

Assim, pela disciplina do trabalho o servo inverte a relagao, o que do pon-
to de vista da consciéncia-de-si representa o retorno a si do individuo em um
processo triadico de formagao, pois: 1) afirmara a si mesmo como essente na
figura do senhor - é em-si; 2) negara a si mesmo na figura do servo - é pa-
ra-outro; e 3) reencontrara a si mesmo na sintese realizada na figura do servo
- é em-si-para-si. Nesse sentido, o trabalho assume um aspecto formativo no
servo, ao forma-lo na disciplina do servir.?® Transformando a natureza, o servo
forma a si mesmo, pois, como bem assevera Santos (1993, p. 96), “ndo é possivel
transformar a natureza sem se transformar, sem tornar-se cultivado”. O trabalho
adquire o status de caminho de autocultivo, tornando-se assim condigdo para a
Bildung, mas isso ndo implica em uma autonomia da categoria trabalho, como
bem explica Hosle:

Hegel declara que disciplina, temor e formagdo estdo necessaria-
mente interligados: sem a disciplina, o temor é meramente formal;
sem se objetivar no trabalho, ele permanece “interior e mudo, e
a consciéncia nio vem-a-ser ela mesma’. Inversamente, porém,
também a formacéo, sem o temor, é apenas um ato limitado, obs-
tinado, que ndo ¢é esclarecido pela experiéncia da negatividade
absoluta. [...] Apenas quando mediado por essa negatividade o
trabalho é mais do que mera “habilidade”; ele é “um formar uni-
versal, conceito absoluto” (HOSLE, 2007, p. 417).

E obvio que Hegel nio fala aqui do trabalho objetivo, no entanto, o trata a
partir de sua dimenséo espiritual: o trabalho ¢ a forma que o homem encontra
para transformar a natureza em cultura, ou seja, ao transformar a natureza em
um bem de consumo, o homem a transforma em algo que é para ele, e o elemen-

% Nesse sentido, Gadamer ¢ categérico: “enquanto o homem estd adquirindo um “poder” (Kénnen), uma

habilidade, ganha ele, através disso, uma consciéncia de senso préprio. O que pareceu ser-lhe negado no
destituir-se do proprio, no servir, na medida em que ele se submeteu totalmente a um sentido que lhe era
estranho, volta em seu proveito, na medida em que ele é uma consciéncia laboriosa. Como tal encontra ele
em si mesmo um sentido proprio, sendo perfeitamente correto dizer do trabalho: ele forma” (GADAMER,
1997, p. 52).
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to natural é superado pelo cultural/espiritual.?” Note-se que o que ocorre nesse
momento é a passagem, tdo aspirada na consciéncia, de um momento natural
para o cultural. Dessa forma, o trabalho efetiva esse momento da formacio,
na dimensao dialética do senhor e do servo, pois nele o servo torna-se senhor
da natureza, tornando-se, por consequéncia, senhor de si mesmo, como bem
afirma Vera:

Unicamente o trabalho transforma a natureza em mundo histd-
rico. O trabalho é Bildung no duplo sentido da palavra: por uma
parte transforma ao mundo volvendo-o mais adaptado ao ho-
mem. Por outra transforma, forma, educa ao homem, o humani-
za volvendo--o mais conforme a ideia que ele se faz de si mesmo
(VERA, 1964, p. 31).

Assim, Hegel demonstrou que o outro ndo poderia ser apenas compreendi-
do como um meio para o gozo das coisas, tomando-o como servo — por isso “o
senhor nao esta certo do ser-para-si como verdade; mas sua verdade é de fato a
consciéncia inessencial e o agir inessencial dessa consciéncia” (HEGEL, 2001,
p. 131); da mesma forma nao pode ser apenas aquilo que conjura o medo da
morte, como se posicionara anteriormente o servo, remetendo ao senhor sua
esséncia, aparecendo assim, “de inicio fora de si, e ndo como a verdade da cons-
ciéncia-de-si” (HEGEL, 2001, p. 131).

Portanto, o reconhecimento ocorre na consciéncia, por ora duplicada, mas,
na verdade, constituinte de uma unidade, quando sua primeira figura, a cons-
ciéncia do senhor acaba igualada ao nivel da consciéncia servil (ou a vé elevada
ao mesmo nivel de si), ou seja, quando o servo toma consciéncia de si como
um ser cuja existéncia completa se encontra mediante o formar, a disciplina do
trabalho, na qual pode reconhecer em sua prépria obra seu proprio ser. Assim
a Bildung proporciona um salto qualitativo na consciéncia, descrito por Hegel
nesses termos:

No senhor, o ser-para-si é para o escravo um Outro, ou seja, é
somente para ele. No medo, o ser-para-si estd nele mesmo. No

¥ Isso é importante, pois pode-se cair no erro de compreender que o trabalho do escravo o forma, o que seria

uma compreensao empobrecedora e, obviamente, inaceitavel do conceito de trabalho. Em seu comentario,
Rauch buscou esclarecer o erro dessa interpretagao ao relacionar a libertacio do servo hegeliano com a do
prisioneiro da caverna platonica: “O que temos aqui néo ¢, por exemplo, a negagao que é conseguida pelo
prisioneiro na caverna do Platdo em sua ascensio espiritual / intelectual para uma realidade superior. A
diferenga entre o prisioneiro de Platdo e o escravo de Hegel ¢ que a negagao atingida pelo primeiro envolve
uma liberdade apreendida em uma visdo abrangente de tudo, enquanto que para o ultimo, qualquer “nega-
¢a0” do mundo ¢ apenas parcial e apenas enfatiza a sua escravizagao no qual, nada do mundo era dele, para
comegar. O primeiro rejeita a realidade que ele teve, este tiltimo nunca teve nada a rejeitar. Dizer, portanto,
que o trabalho do escravo ¢ a sua libertagéo, que o liberta ou dignifica ele, é (na minha opinido) falar mais
mito do que verdade. Trabalho liberta e dignifica quando é livre e digno” (RAUCH, 1999, p. 99)
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formar, o ser-para-si se torna para ele como o seu proprio, e assim
chega a consciéncia de ser ele mesmo em si e para si (HEGEL,
2001, p. 133).

Fundamental nesse processo, o medo absoluto, que impedia a consciéncia
servil de reconhecer-se como consciéncia-de-si, ¢ superado, e o agir da cons-
ciéncia configura-se como um movimento absoluto, pois agora é realmente uma
consciéncia independente. A consciéncia servil é efetivamente uma autoprodu-
¢ao de si, possuidora agora de condi¢des para vivenciar a liberdade, pois supera-
ra mais um momento em seu processo de formagdo. No entanto, ndo possamos
supervalorizar essa conquista, ja que, como bem afirma Kervégan (2008, p. 65),
a dialética do servo e do senhor “ndo tem o alcance absoluto [...], pois a inversao
da posicéo inicial de dominag¢do ndo ¢ o reconhecimento reciproco exigido pelo
conceito de consciéncia de si.”

Mas Hegel precisou apresentar uma objetividade na Bildung, pois ndo pode-
ria a consciéncia ficar em “uma liberdade que ainda permanece no interior da
escraviddo” (HEGEL, 2001, p. 134). Mesmo com os desenvolvimentos posterio-
res a reflexao proporcionada pelas figuras da dominagéo e servidao, nos quais
a consciéncia passou a experimentar-se como liberdade que pensa através de
conceitos, sendo livre nesse pensar, como bem expds na passagem:

Surgiu, assim, para nds, uma nova figura da consciéncia-de-si:
uma consciéncia que ¢ para si mesma a esséncia como infinitude
ou puro movimento da consciéncia: uma consciéncia que pensa,
ou uma consciéncia-de-si livre (HEGEL, 2001, p. 134).

A sequéncia dialética das trés figuras — estoicismo, ceticismo e consciéncia
infeliz -, representa os desdobramentos da consciéncia-de-si, ou seja, da refle-
xdo da consciéncia em si mesma, denunciando uma infeliz experiéncia solipsis-
ta, na qual o mundo concreto da vida esta separado da consciéncia. Essa “infeli-
cidade” da reflexdo sera superada apenas pela razdo auto-reconhecida enquanto
uma “esséncia em-si-e-para-si-essente, que ao mesmo tempo ¢é para si efetiva
como consciéncia, e que se representa a si mesma para si’ (HEGEL, 1992, p. 8),
ou seja, apenas no espirito teremos uma completa apreensdo do processo da Bil-
dung. Segundo Kervégan, essa passagem da consciéncia ao espirito implica na

necessidade de passar do “espirito em seu mundo” ao “espirito
consciente de si como espirito”, de recuperar o espirito objetivo,
histérico, na eternidade do espirito absoluto. Mas para atingir esse
resultado, correspondente ao ponto de vista do saber absoluto, é

72



2. Fenomenologia do Espirito: A Bildung como Processo e Autoconscientizagao

necessario todo o percurso da Fenomenologia. Ele é longo e supoe
a paciéncia do conceito celebrado no “Preficio” (KERVEGAN,
2008, p. 58).

24.Tornar-se o que se é: A Bildung enquanto Processo de
Alienacao do Espirito

A culminancia do imperativo de Pindaro, “Torna-te quem és’, esta nessa
consideragdo da alteridade. Hegel demonstrou que o “em-si-mesmamento” da
consciéncia impossibilita o processo da Bildung, pois para que o mesmo ocorra
é preciso confrontar-me com o diferente, é necessario relacionar-me com aquilo
que ndo sou para apreender-me como aquilo que sou. Assim, o reconhecimento
foi o principal elemento da proposta hegeliana da Bildung, sendo um elemento
vital para solugdo do problema pedagogico. Mas sua consecugao depende da ra-
dicalizagdo de dois momentos que lhe sdo intrinsecos, a ser mais bem trabalha-
da na segdo O Espirito: a alienagao (Entfremdung), no sentido de “estranhar-se”,
matiz negativo, e a exteriorizagao (Entausserung), no sentido de exteriorizar-se,
matiz positivo (Cf. INWOOD, 1997, p. 45-48).%® Pois, da mesma forma que o
espirito tera que sair de si, exteriorizar-se, para retornar a si como espirito do
mundo, cabera ao individuo em formagao passar pela exteriorizagdo de si, para
posteriormente retornar a si, efetivar assim a dialética da Bildung.

No entanto, ndo compreendamos “Entfremdung” e “Entdusserung” como si-
ndnimos, como bem informa Meneses:

devemos ter presente, antes de tudo, que Entdusserung e Entfrem-
dung se opdem como género e espécie, ou seja, toda a alienagdo é
um tipo de extrusio, que poderia ser chamada “extrusio perversa’,
enquanto nem toda extrusio ¢ alienagdo. S6 que a “boa extrusio”
ndo recebe nome que a especifique; denomina-se extrusio, sem
mais; possivelmente, dai procede boa parte da confusdo entre os
termos. A alienagdo supde uma extruséo, é gerada por ela, s6 que
seu resultado, ou objetivacio, é excessivo: escapa e se perde do
sujeito que o produziu. [...] O individuo nio se reconhece nessa
sua exteriorizagdo-objetivagdo: toma-a como um objeto estranho,

# O termo alienagdo é tido pela literatura hegeliana como um dos mais importantes e, por isso, complexos

nas tradugdes de sua obra, principalmente pela forte influencia das interpretagdes marxistas a ele apli-
cadas. Ciente de tal dificuldade, Raniere dedicou-lhe um interessante ensaio, no qual busca esclarecer a
diferenga entre as duas palavras alemas que caem sob sua alcunha, estabelecendo as seguintes definigoes: a
Entdusserung possui “o sentido de exteriorizagio (ou extrusio) que ¢, ao mesmo tempo, realizagdo histo-
rico-politica do espirito e constitui¢ao de seu reconhecer-se no percurso rumo ao saber absoluto”; por sua
vez, Entfremdung é para a consciéncia a “impossibilidade de sua realizacao ética — ou seja, o estranhamen-
to” (RANIERI, 2011, p. 77). Por isso, para fins de uma clara exposigdo, opto por traduzir Entdusserung por
exteriorizagdo e Entfremdung por estranhamento no decorrer do texto.
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e mesmo hostil. Dela ndo hd retorno, isto ¢, o individuo nao chega
a refazer sua unidade, reconciliar-se com esse objeto numa uni-
dade verdadeira. Mas a alienac¢do pode “alienar-se a si mesma, e
mediante isso, o todo se recuperard em seu conceito” (MENESES,
2000, p. 309).

Nessa nova esfera, Hegel propds uma unidade entre a consciéncia-de-si, ago-
ra desenvolvida como razdo, e o mundo concreto da vida, ou seja, a historia, a
cultura, forjando assim o momento do Espirito (Geist) na Fenomenologia: “A
razao ¢ espirito quando a certeza de ser toda a realidade se eleva a verdade, e
[quando] é consciente de si mesma como de seu mundo e do mundo como de
si mesma” (HEGEL, 1992, p. 8). Dessa forma, cabe apreender o mundo da cul-
tura, ou seja, o mundo do espirito alienado de si mesmo, ou seja, exteriorizado,
no qual a Bildung configurara “o espirito da alienagdo do ser natural” (HEGEL,
1992, p. 39). Segundo Speight,

O uso de Hegel da Bildung no PhG mostra [...] um sentido geral e
um especifico. A prépria PhG, no que diz respeito ao vir-a-ser ou
o aparecimento da Ciéncia, configura-se como um determinado
projeto de Bildung. A ciéncia é antes de tudo, ndo algo que - na
famosa imagem de Hegel - ¢ “um tiro de pistola” (PhG § 27), mas
sim algo que entra em cena como o resultado de um processo de
formagao. E esta Bildung da Ciéncia é algo que deve ser recapitu-
lado no nivel do individuo: Hegel faz parte da tarefa do PhG para
ser o “pedagdgico” que “A tarefa de conduzir o individuo, desde
seu estado inculto até ao saber” (PhG §28) (SPEIGHT, 2001, p. 76)

O mundo da cultura (Bildung) ¢ o mundo da exteriorizagio (Entdusserung),
pois exige que o individuo se forme por meio de separagio e de oposi¢ao con-
sigo mesmo. O objetivo dessa exteriorizagdo nao é outro senio o de elevar a
consciéncia de seu estado de incultura para um estado de cultura plena, ou seja,
a plena efetivacdo da Bildung no individuo. Dessa forma, o mundo da cultura
consistird em um processo de exteriorizacdo da exteriorizagdo na consciéncia-
de-si.

Relembremos que o caminho da experiéncia da consciéncia implica na for-
magao do individuo em-si, ainda preso a uma existéncia natural que, na esfera
do espirito, deve necessariamente alhear-se e opor-se a si mesmo. Assim como
a consciéncia duplicou-se e retornou a si em busca da certeza de si mesma,
a consciéncia-de-si apenas conclui sua formaqéo, ou seja, apenas encontra-se
cultivada, através do processo no qual se separa, se desmembra e se aliena de si
mesma. E apenas a partir do estranhamento (Entfremdung) e da exteriorizagio
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(Entdusserung) que a Bildung pode ocorrer. A Entdusserung, ou exteriorizagao,
é a experiéncia vivenciada pela consciéncia ao relacionar-se com o mundo da
cultura, do qual separa-se sem qualquer chance de retorno: o mundo produzi-
do pela consciéncia lhe é estranho e externo, o que deriva uma necessidade de
re-apropriacao. Mas essa experiéncia acaba suprassumida na alienagao, confi-
gurada como a saida-de-si que traz inerente a si o retorno da consciéncia para
si, identificando-se com o mundo e consigo mesma.

Mas qual o sentido dessa exteriorizagdo no processo de forma¢ao? Para He-
gel, a permanéncia em si, sem a perda de si nem do mundo exterior, impossibi-
lita a Bildung. Por isso, a consciéncia-de-si que primeiramente alienou seu ser
natural, sua certeza imediata sobre si mesma, para formar para si o mundo da
cultura, opde-se a sua segunda natureza, fruto de seu préprio trabalho, indo
além do simples reconhecimento imediato através da mediagéo alienadora. Isso
representa o avango da consciéncia em seu caminho de formagéo, pois além de
romper com sua natureza determinada origindria, busca se tornar efetivo no
reconhecimento de sua propria condi¢do de ser historico-cultural. Sem efetivi-
dade, o individuo nao realiza em si o tdo almejado reconhecimento, por isso a
alienacdo é vital ao processo de formacao.

O reconhecimento ¢ efetivo na passagem do particular ao universal. O indi-
viduo universal suprassume sua natureza determinada, a cultura, constituindo
sua segunda natureza.

E portanto mediante a cultura que o individuo tem aqui vigéncia
e efetividade. A verdadeira natureza origindria do individuo, e sua
substéncia, é o espirito da aliena¢do do ser natural. Essa exterio-
rizagdo é, por isso, tanto o fim, como o ser-ai do individuo; ¢, ao
mesmo tempo, 0 meio ou a passagem, seja da substincia pensada
para a efetividade, como inversamente da individualidade deter-
minada para a essencialidade. Essa individualidade se forma para
ser o que é em-si, e s6 desse modo é em-si e tem um ser-ai efetivo;
tanto tem de cultura, quanto tem de efetividade e poder (HEGEL,
1992, p. 39).

A Bildung, como obra da alienag¢do do ser natural, é a formacao efetiva do in-
dividuo, sendo, entdo, a meta do individuo, a media¢éo necessaria da conscién-
cia para a realiza¢ao enquanto ser ético e livre, detentor de poder e efetividade.
Eis a efetivagdo da Bildung e a suprassungao do espirito-alienado-de-si. Assim,
conclui-se ser a Bildung na Fenomenologia a efetiva conciliagao entre a vontade
universal e a singular, na qual o espirito encontra-se a si mesmo. O processo de
formacao da consciéncia deve conduzir ao espirito consciente-de-si e livre: o
espirito ético, que se desdobrara na vida ética. Segundo Bykova,
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Hegel vincula a realizagdo da liberdade com o desenvolvimento do
espirito, embora ligue-o com o fendmeno da Bildung [...]. O espiri-
to como uma atividade infinita de autodesenvolvimento e de auto-
contemplacéo é usado por Hegel como equivalente para a liberda-
de. Na visdo de Hegel, tanto o “autodesenvolvimento” do espirito
como o da liberdade néo sdo apenas do mundo, mas também rea-
lizagdes humanas. Elas ocorrem na e através da atividade humana
ao longo do tempo histérico. No entanto, ndo sdo resultados de
uma empresa individual, mas sim de um empreendimento da co-
letividade humana, que deve ser compreendido como a atividade
universal de enculturagio (Bildung) (BYKOVA, 2009, p. 278).

Abandona-se o formalismo, pois horizonte da Bildung nao é mais o arbitrio
do individuo, mas o universal, considerado como o fundamento das vontades
individuais. Isso se efetiva quando o mundo da objetividade ndo é mais con-
cebido como algo estranho e contraposto ao mundo do sujeito. O mundo da
objetividade é concebido, entdo, como tradugdo da vontade do individuo.

Dessa forma, a Bildung existe apenas no momento em que ha o mutuo per-
passar entre a vontade individual e o mundo cultural. Desse modo, havera for-
magao para uma efetiva liberdade quando o individuo nao for considerado o
fim absoluto de vida coletiva e nem sacrificado em nome de uma universalidade
abstrata, pois em Hegel a liberdade s se efetiva como unidade do universal e do
particular, principal objetivo do processo de formagao.

A Fenomenologia, portanto, ndo é nem uma antropologia nem uma filoso-
fia da histdria. Ela expde o caminho da “formagao” ou “cultura” (Bildung) da
consciéncia para a ciéncia, ou seja, para o estdgio em que o espirito se mani-
festa como absoluto naquele que é, para Hegel, o kairds, o tempo propicio da
modernidade. Nesse sentido, a Fenomenologia campre a mesma tarefa do logos
dialogal, condutor do discipulo na paideia platonica e que, personificado em
Socrates, deve leva-lo até a intui¢do da ideia do Bem, expressdo apreendida na
introdugdo ao sistema hegeliano como Saber absoluto, desenvolvida até efetivar-
-se na figura do espirito absoluto.

76



Parte |l

Historicizando a Bildung






3. A Bildung como expressao
da liberdade: os Discursos de
Nudremberg (1808-1815) e as Linhas
Fundamentais da Filosofia do
Direito (1821)

Na Fenomenologia, Hegel delineou o caminho pressuposto por qualquer
um que queira enveredar pelo projeto universal da Bildung. A partir
dessa obra, conclui que a formacao integral da consciéncia somente pode ser
compreendida por quem parte do pressuposto metodoldgico que é o reconheci-
mento de si, ja que é um pressuposto possibilitador da mesma.' Recorde-se que
a Fenomenologia exp0ds “o vir-a-ser da ciéncia em geral ou do saber” (HEGEL,
2001, p. 35), tratando de mostrar, de fazer patentes, os contetidos e o desenvol-
vimento da experiéncia da consciéncia em seu processo de autocultivo. Nela a
Bildung estava relacionada a formagédo da consciéncia, que através de um méto-
do dialético-fenomenoldgico deve ser capaz de compreender a estrutura de si
mesma e do mundo.

O método dialético-fenomenoldgico de Hegel consiste em reconsiderar ou
reexaminar os conteudos da consciéncia, compreendendo seu processo pro-
gressivo a partir de um comeco, situado na razdo observante, até chegar a um
fim, o saber absoluto - o que me permitiu compreendé-lo como uma pedagogia
do caminho. Tal proposta poria de manifesto o caminho que tem percorrido
a consciéncia para chegar a0 momento em que se encontra apta a efetivar os
ideais do espirito absoluto (der absolute Geist) na realidade, tornando-se assim o
caminho que tem de percorrer todo individuo, se é que quer chegar a este ponto
ultimo: “o espirito que se sabe a si mesmo” (HEGEL, 2001, p. 204) - o que posso
compreender como a expressao hegeliana analoga ao ja mencionado “Tornar-te
quem és’, de Pindaro.?

' Pois, como bem diz Lebrum: “o dialético, portanto, se encarrega de remar contra a corrente e de afastar
seus ouvintes do uso comum da linguagem: ao deslocar os conceitos usuais, ao dissipar as pobres con-
vicgbes que os induziam, ele conduzira o interlocutor da incultura até o saber absoluto. Essa é a paideia
presente tanto na alegoria da Caverna quanto na Fenomenologia” (LEBRUM, 1988, p. 12).

2 Pois para Hegel esse saber de si como espirito significa que o Espirito “deve ser para si como objeto, mas ao
mesmo tempo, imediatamente, como objeto suprassumido e refletido em si. Somente para nos ele é-para-
si, enquanto seu conteudo espiritual é produzido por ele mesmo. Porém, enquanto é para si também para
si mesmo, entao ¢ essa dose, o puro conceito; é também para ele o elemento objetivo, no qual tem seu ser-ai
e desse modo é, para si mesmo, objeto refletido em si no seu ser-ai” (HEGEL, 2001, p. 33-34).
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No entanto, apreender o conceito de Bildung em Hegel como um projeto de
autoconscientizagido do individuo, implica em compreendé-lo como o efetivar
dos ideais do espirito absoluto. Segue-se dai que a consecugio desses ideais é a
demonstra¢do de que a razdo humana, agora ciente de suas possibilidades, algou
seu voo sobre a construgdo de sua realidade.

Por isso, as pretensoes da Bildung hegeliana situam-se além da tarefa peda-
gbgica, pois a elaboragdo de uma teoria da educagdo nao configurava um dos te-
mas essenciais do sistema, como bem expressa a sequéncia logica de suas obras.
Na verdade, o que Hegel compreende por Bildung ndo pode estar limitado a
uma esfera escolar, quem sabe por causa disso ndo tenha sido formulada pelo
filésofo em nenhum tratado especifico, ja que ndo era de seu interesse apreender
a mesma enquanto disciplina académica, como foi, por exemplo, exposta na
compilagdo das ligdes Sobre Pedagogia (Uber Pidagogik) de Kant (Cf. KANT,
1999, p. 5).

No entanto, questoes de ordem pedagdgico-escolar sdo elementos da Bil-
dung, especificamente as dimensdes didatica e administrativa, que podem ser
encontradas em algumas passagens essenciais dos Discursos sobre Educagdio
(Gymnasialreden), ainda que os mesmos sejam fruto de um encontro bastante
contingencial de Hegel com a educagéo institucional. Os Discursos de Niirem-
berg esbogam uma proposta pedagogica hegeliana, configurada em uma educa-
¢do institucional, compreendida desde entdo como uma esfera capaz de efetivar
os ideais do projeto da Fenomenologia, constituindo a forma da cultura no ho-
mem, a partir de entao, educado, formado.

A escola é elencada pelo filésofo dentre uma das instituigdes sociais, politi-
cas e econdmicas nas quais o espirito absoluto é manifestado, pois é no homem
que tal processo de manifestacao no mundo atinge seu dpice. No entanto, o fil6-
sofo ressalta que a forma¢ao humana nao finda nessa esfera institucional, pois é
marcada pela universalidade da cultura, ou seja, do contetido ou substancia do
espirito de um povo.

Interpretado a partir dessas bases, o sistema hegeliano configura uma verda-
deira pedagogia do caminho, propondo conduzir os individuos em sua particu-
laridade, marcada por um estado natural de quase inconsciéncia, a universali-
dade ou autoconsciéncia, momento em que efetiva em si o saber absoluto (das
absolute Wissen).

Partindo da perspectiva de que a reflexao filosofica sempre chega “tarde
demais”, ou seja, compreendendo que ao filésofo cabe o percurso ja trilhado
pelo espirito, sendo sua reflexdo a consideragao posterior dos “fatos”, nesse caso
dos fatos culturais, histdricos e intelectuais de seu tempo, a pretensao hegeliana
quanto a Bildung é de descrever um processo que ja ocorreu na histéria. Nesse
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aspecto € capital a sentenca encontrada em sua Filosofia do Direito, de que “a
coruja de Minerva somente comega seu voo com a irrup¢ao do crepusculo”
(HEGEL, 2010, p. 44), nao sendo a Bildung um dever-ser em vias de efetivacao,
mas um processo efetivado e, justamente por isso, sempre efetivel por todos.

Por isso, ndo se deve esquecer a sentenga hegeliana de que “a filosofia é tam-
bém seu tempo apreendido em pensamentos” (HEGEL, 2010, p. 43), pois visa
exprimir o espirito em sua manifestagdo no tempo. Nao obstante, incorre o fil6-
sofo na missao irrenunciavel de criticar seu tempo, expondo-o como manifes-
tagdo do espirito na destrui¢do sistematica dos conceitos e momentos em voga
e denunciar sua superac¢do, ndo podendo sua andlise da formagdo humana ser
separada de uma visao filosofica de seu contexto — lembrando que, segundo He-
gel, em filosofia s6 sdo permitidos discorrer sobre algo aqueles que demonstrem
e deduzam a partir do conceito (Cf. HEGEL, 2010, p. 165, §141, Nota). Tarefa
que Hosle assim descreve:

a filosofia é recordagéo, olhar retrospectivo ao passado, ndo pro-
lepse e projeto do que ha de ver, do que ha de se tornar realidade.
E, na medida em que o que deve ser ndo esta ainda realizado, ndo
pode interessar a filosofia; ela apenas deve compreender o que é e
o que foi (HOSLE, 2007, p. 468).

Dessa forma, ainda que sua proposta de Bildung seja universal, o relato hege-
liano restringe-se a um mundo e contexto especificos, pois “cada um é de toda
maneira um filho de seu tempo” (HEGEL, 2010, p. 43), e no caso hegeliano seu
tempo ¢é a passagem europeia do século XVIII ao século XIX.

Em discussao com as correntes filosoficas e pedagdgicas de seu tempo, Hegel
defende a possibilidade da razao guiar a consciéncia para que as situagdes de
fragmentacdo sejam desveladas e, assim, pela Bildung o homem possa tornar-
se aquilo que é. Dessa forma, configura-se a Bildung a concepgao de dever para
consigo mesmo (Cf. HEGEL, 1989, p. 310-316), fundada por Kant, na qual é pos-
to em evidéncia um individuo ativo, que assume uma reivindicagdo de respon-
sabilidade total, mas a qual, segundo Hegel, deve ser acrescentada o elemento
dialdgico e intersubjetivo como constitutivo (Cf. GADAMER, 1999, p. 48-49;
BYKOVA, 2009, p. 278-281).

Sendo a maioria das propostas pedagégicas nos séculos XVIII-XIX uma es-
pécie de ressonancia do projeto kantiano do Sapere aude!®, pensa-se um indi-

*  “Ouse saber!”, famosa expressdo latina utilizada por Kant para expressar o ideal da Aufklarung. Mas Dil-

they chama a atengao de que nao fora apenas a filosofia kantiana a exercer sua influencia sobre Hegel, pois
“A geragdo a que pertencia Hegel estava ao mesmo tempo sob a influéncia do idealismo de Kant e de Fichte
e a da Revolugao Francesa. Ela estava tomada pela ideia de uma potenciagdo da humanidade e de futuras
ordenagdes superiores da sociedade” (DILTHEY, 1990, p. 185).
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viduo com a liberdade e poder de fazer frente as fragmentagdes impostas a sua
formagao. Em tal proposta a dignidade humana é constitutiva, pois ratifica-se
que o homem possui valor intrinseco por ser fim em si mesmo (Cf. KANT, 1974,
p. 228-229).

Pensando nisso, busco agora apreender o pensamento hegeliano sobre a Bil-
dung em sua manifesta¢ao no tempo e em sua objetivacao histdrica. Os elemen-
tos constituintes dessa historicizagao da Bildung, com suas metas necessaria-
mente realizaveis e suas dificuldades possivelmente solucionaveis, surgem como
o objeto de analise primordial nesse momento.

3.1. A Bildung é historica

Sabe-se que apds a publicagao da Fenomenologia a situagdo dos intelectuais
em lena, com a chegada das tropas de Napoledo, ndo era das melhores. Segundo
Konder, “a Universidade nao conseguia funcionar, Hegel ndo conseguia receber
dinheiro algum e cresciam as tensdes decorrentes do nascimento do filho que
tivera com a Sra. Burkhardt” (KONDER, 1991, p. 37). Relata ainda que o fil6-
sofo buscou obter uma catedra na Universidade de Heidelberg, mas nao obteve
éxito — isso somente ocorreria em 1816.

Sem muitas opgdes, Hegel foi ao encontro do amigo I. Niethammer, que go-
zava de boas relagoes politicas no periodo. Esse lhe arranjou um emprego como
editor do Jornal de Bamberg (Bamberger Zeitung), no entanto, mais uma vez
suas atividades profissionais foram afetadas pelas decorréncias da invasao fran-
cesa. A censura das autoridades locais tornou sua nova fun¢do um expediente
arriscado e, a menos de um ano de sua chegada em Bamberg, teve de deixar a
dire¢do do jornal, ndo sem antes ter sido convocado a prestar esclarecimentos
sobre a publicagdo de uma informagdo sobre assuntos militares bavaros (Cf.
ALTHAUS, 1999, p. 212-223).

Diante desses fatos, o amigo solicitamente ofereceu-lhe outro emprego: di-
retor e professor de filosofia em um ginasio oficial que havia recentemente sido
criado em Niiremberg. Por sorte, Niethammer foi nomeado em 1807 conselhei-
ro escolar central para a confissdo protestante, junto ao Ministério Bavaro do In-
terior, e ndo encontrou dificuldades para, em 26 de outubro de 1808, confirmar
ao filésofo que “fora nomeado professor das ciéncias filoséficas preparatdrias e
por sua vez Reitor do Ginasio de Niiremberg” (HEGEL, 1962, p. 225-226).

Assim, Hegel foi conduzido caoticamente a complexa tarefa de educar os
jovens e dirigir um instituto de ensino. Caberia agora ao filésofo enfrentar o
problema pedagdgico em duas frentes: a didatica e a administrativa. Dentre es-
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sas duas frentes, a primeira seria, com certeza, a que mais angustiaria o filésofo,
como denuncia outra carta ao amigo e protetor:

¢é mais facil fazer-se incompreensivel de uma forma sublime, que
ser compreensivel de uma forma simples, [...] a instrugédo da ju-
ventude e a prepara¢do da matéria para isso constituem a ultima
pedra de toque da clareza” (HEGEL, 1962, p. 163).

Ja quanto as questdes administrativas, anuncia em seu discurso de 1809 que
havia muito a ser realizado nesse dmbito, ja que as proprias instalagdes do gina-
sio careciam de necessidades materiais:

Se o aspecto interno neste ano tem pouco a oferecer a histéria, em
contrapartida, as necessidades materiais, na sua maior parte, ain-
da vao iniciar a sua historia [...] A necessidade exterior mais noto-
ria é o melhoramento do local que nos foi transmitido no estado
totalmente degradado que se conhece, o qual chegava a indecéncia
(HEGEL, 1994, p. 50).*

Assim, Hegel adentrara na reforma do sistema educacional germanico de
uma forma muito mais onerosa e complexa que a dos pensadores da mesma
(Humboldt, Niethammer ou Fichte), pois teve de vivenciar o cotidiano escolar
na linha de frente das a¢des educativas, sendo formulador e executor da mesma.
Para isso, teve de enfrentar a necessidade da reformula¢ao tedrica, na concep-
¢a0 de um curriculo no qual a Bildung pudesse ser efetivada, e em uma série
de questoes de ordem pratica, como as condi¢des de prédios, a preservagio de
acervos, a capta¢ao e distribuigao de recursos, o gerenciamento do pessoal do-
cente e técnico, dentre outras.

Na verdade, o filésofo tinha diante de si uma das tarefas mais desafiadoras
do pensamento pedagogico: estabelecer uma efetiva relacao entre a teoria pe-
dagdgica e pratica escolar cotidiana. Esse desafio impunha-se principalmente
aos filosofos, ja que esses sempre gozaram de uma ma fama quanto a questdes
praticas, como Herder ja denunciara:

Se quiserdes ver mal feita uma qualquer tarefa, entrega-ia a um
fildsofo. No papel vereis a pureza, a delicadeza, a beleza, a gran-

* A preocupagio hegeliana ¢ pertinente, pois como bem argumenta Barguil em seu texto Educagio e Ar-

quitetura: é possivel uni-las?, “O prédio escolar é um dos elementos imprescindiveis para uma Educag¢ao
de qualidade” (BARGUIL, 2006, p. 167), o que demonstra a argucia do filésofo em sua nova fungao, pois
geralmente a preocupagio dos tedricos da educagio recai sobre os pressupostos filosoficos, socioldgicos
e historicos de um modelo escolar, descuidando do curriculo “oculto” do prédio escolar. No decorrer do
estudo voltarei a tratar da proposta hegeliana de um modelo de escola.
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diosidade da concep¢do! Na execugio vereis o desastre! A cada
passo ficard perplexo, petrificado perante as dificuldades e as con-
sequéncias imprevistas (HERDER, 1995, p. 70).

Herder fala com conhecimento de causa, pois desempenhou, a convite de
Goethe, a fungédo de conselheiro do alto consistério do Ducado de Weimar (Cf.
BOSSERT, 1882, p. 112; HORLACHER, 2004, p. 420-424), mas suas criticas di-
rigem-se a um publico determinado, os pensadores da Aufkldrung, aos quais
Hegel também teceu uma série de criticas. Além disso, a dedica¢ao de Hegel a
sua nova funcao foi intensa, como bem demonstram seus Discursos, proferidos
ndo apenas para a comunidade escolar do Ginasio, mas para autoridades fiscais
do governo prussiano. Além disso,

As lembrancas de antigos alunos nos instruem significativamente
sobre a gestdo competente, rigorosa e preocupada com os mini-
mos detalhes que foi a de Hegel, que cultivou, com o passar dos
anos — a crermos no testemunho das autoridades — “a opinido do

publico local culto” (ROSENZWEIG, 2008, 331-332).

Como prova dessa dedicagdo, temos a atenuagio de suas tarefas institucio-
nais em 1813, quando assume também a fun¢ao de conselheiro escolar da cida-
de de Niiremberg (Cf. HEGEL, 1962, p. 18), fato que, segundo Ginzo, nao fora
aceito sem certa hesita¢ao pelo fildsofo:

ao ser nomeado Conselheiro escolar, reconhece certamente as
possibilidades que lhe sdo abertas, de influir no &mbito educativo,
porém ndo pode deixar de confessar, por sua vez, que sua inclina-
¢do fundamental versa sobre o cultivo das ciéncias e sobre a con-
di¢do de professor e que por isso deve considerar aquele outro tipo
de dificuldades, entre elas, naturalmente, as de carater econémico,
nas quais teve que desenvolver-se a existéncia do Ginasio, e que
em algum momento chegaram a ameagar sua sobrevivéncia como
tal, ndo faziam mais que acentuar o estado de 4nimo negativo em
que se encontrava Hegel com respeito a dito tipo de atividades
(GINZO, 2000, p. 25).

Dessa forma, ndo é sem concessoes que apresento uma perspectiva pedago-
gica hegeliana nesse periodo, ja que as circunstancias de tais reflexdes nao foram
as mais favoraveis. Ciente disso, busco manter o ideal sistematico da propos-
ta hegeliana relacionando tais reflexées pedagdgicas aos desenvolvimentos da
proposta ético-politica da Filosofia do Direito. Na medida em que os desenvol-
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vimentos dessa obra expressam o historicizar da Bildung na vida dos povos, as
reflexdes educacionais dos Discursos de Nuremberg podem ser deduzidos como
as experiéncias pressupostas pelo filésofo nesse processo de formagao.

Dentre os escritos hegelianos, com certeza sera nos redigidos no periodo de
Niiremberg que mais vivamente “assistimos a aplicagdo ao dominio particular
da vida da escola de varios temas da filosofia do espirito e da logica hegeliana”
(FERNANDES, 1994, p. 11). Por isso, sera nessa série de informes, cartas e dis-
cursos proferidos aos finais de ano letivo que encontraremos as mais concretas
reflexdes que Hegel se propos sobre o problema pedagégico.

Além disso, dentre os escritos do periodo de Niiremberg, temos a coletdnea
constituida a) pelos cadernos de aula utilizados pelo filésofo em seu ensino de
filosofia durante o periodo de 1808 a 1811 e, b) pelas notas resultantes da elu-
cidagdo oral dessas aulas. Esse conjunto foi editado sob o titulo de Propedéuti-
ca Filosofica (Philosophischen Propddeutik)®, constituindo o adicional volume
XVIII das obras completas de Hegel. Os textos estdo longe de constituir um
escrito organico, mas indicam uma preocupacao didatica do professor Hegel na
exposic¢do de seu conteudo.

Para Hartkopf (1980, p. 233), encontramos nesses cadernos de aulas toda
uma “dialética do pedagdgico’, que por sua vez deve ser contextualizada com
os desenvolvimentos do préprio sistema (Cf. VECCHI, 1975, p. 121, nota 26).
Ainda que a educagdo e a pedagogia nao tenham sido temas contemplados com
um escrito proprio no sistema hegeliano®, o proprio filésofo relata, em uma car-
ta a Niethammer, que o exercicio das atividades pedagdgicas, por sua fungio de
professor, e o conhecimento vivido dos problemas escolares, por sua funcio de
reitor, acabaram por torna-lo “um pedagogo filésofo” (HEGEL, 1962, p. 371),
pois se vé obrigado a explicitar sua concep¢éo acerca do sentido e do alcance da
atividade educativa. Comentando essa for¢ada relagdo de Hegel com questdes
pedagdgicas, Bourgeois escreve:

O “Sistema da ciéncia’, em sua primeira parte, é outra coisa que a
pedagogia cientifica pela qual a consciéncia empirica individual
parece poder, a partir dela mesma, elevar-se ao saber absoluto
do espirito universal? A pedagogia, esta expressdo privilegiada
do espirito do tempo, obteria assim sua consagragio filoséfica no
sistema hegeliano, que podia entéo ser caracterizado como uma fi-

* Essa compilagdo realizada por K. Rosenkranz de “uma confusao de papéis’, que o mesmo descobrira em
1838, pode ser considerada o primeiro esbogo da versdo enciclopédica de um sistema da ciéncia, pois
situa-se no periodo em que Hegel ainda busca uma estrutura ou forma de seu sistema filoséfico (1807-
1817).

¢ Apesar de sabermos que Hegel tenha exposto o desejo, em carta a Niethammer, de escrever uma pedago-
gia politica (Staatspadagogik), o que nunca aconteceu (Cf. HEGEL, 1952, p. 271).
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losofia pedagdgica, como a filosofia pedagogica. Hegel se apresen-
taria como sendo por exceléncia o pedagogo da filosofia, o filésofo
pedagogo! (BOURGEOIS, 1990, p. 9-10).

A proposta universalizante, iniciada na Fenomenologia, de uma Bildung da
consciéncia tem aqui nesses escritos sua objetivagdo: coube ao filésofo adaptar a
realidade educacional alema sua proposta de forma¢ao humana, que influencia-
ra diretamente sua descri¢do do momento da eticidade na Filosofia do Direito.

Nao por acaso, seguiram-se inumeros estudos sobre a questio pedagogica da
Bildung em Hegel ja desde seu falecimento. Dentre seus alunos, K. Rosenkranz
foi um dos primeiros a reivindicar, ja em sua biografia do mestre, a falta de um
tratamento especifico da relagdo entre a moral e o pedagogico em seu sistema.
Tal lacuna tentou ser preenchida por G. Thaulow que, notando tal falta, publica
uma espécie de antologia, em trés volumes, recolhendo referéncias ao tema da
educagdo ao longo da obra hegeliana. Apesar da boa inten¢do de Thaulow, tal
projeto ndo deixa de ser uma compilagdo assistematica de passagens seleciona-
das, inviabilizando a pressuposi¢do de que constituam a proposta pedagogica
hegeliana propriamente dita, pois

mesmo nesses escritos que em circunstancias diversas tratam de
questdes pedagdgicas, muitas expectativas serdo frustradas, pois
é preciso nio superestimar o interesse que Hegel dedica ao que
ordinariamente chamamos de educa¢io da vontade ou formagéo
do cardter. Ndo sem razio, com efeito, ele receava que esforgos
educativos desse tipo nio recaissem sub-repticiamente na doutri-
nagdo ou no adestramento, abandonando, no meio do caminho, a
razdo tal como ela se exprime no entendimento, na prudéncia e na
sagacidade do individuo (PLEINES, 2010, p. 13).

No entanto, as mesmas servem de norte para determinar as posi¢oes de He-
gel sobre a questao pedagodgica da Bildung. Os escritos do periodo de Niirem-
berg’, principalmente seus Discursos, ganharam especial atengdo por evidencia-
rem suas conclusdes quanto a questdo da educagéo, surgindo dai uma série de
estudos que tinham por objetivo determinar o papel da pedagogia no sistema
hegeliano.

Por isso, os Discursos proferidos aos finais do ano letivo sdo fundamentais
para perquirir em que bases conceituais assenta o trabalho pedagogico em He-
gel. Nesses Discursos o filésofo descrevera dialeticamente a Bildung, tomando-

7 Publicados pela primeira vez em 1834, no volume XVI, da edigao das obras de Hegel organizada pela

Sociedade dos Amigos do Morto (Verein von Freuden des Verewigten).
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-a como um processo de alienagdo e retorno, em que a consciéncia juvenil é
continuamente convidada a sair de um estado natural através de uma ascese
cultural. Outra relevante constatagio ¢ de que, nos Discursos, Hegel defende
uma proposta curricular bem especifica para o nivel ginasial, o que demonstra
a harmonia de seus pressupostos sistematicos com o projeto de reforma que
circunda o ensino aleméo nesse periodo.

No entanto, ndo esquecamos que “a coruja de Minerva somente comega seu
voo com a irrupgao do crepusculo” (HEGEL, 2010, p. 44), pois Hegel nao for-
mula, partindo apenas de suas convicgdes, uma postura pedagogica, antes preo-
cupa-se em apreender as demais propostas que estdo em vigor em sua época.
Além disso, assume o neohumanismo pedagdgico proposto por Niethammer®,
ao qual consagrara esfor¢os bem antes de sua posse como reitor do Ginasio,
como bem afirma Ginzo,

Hegel ja estava a par dos trabalhos de Niethammer, antes de sua
nomeagdo em Niiremberg, os seguiu com interesse e lhes mostrou
seu apoio, sobretudo aos trabalhos referentes ao Gindsio. Uma
vez integrado a seu cargo no Ginasio de Nuremberg, a Normativa
vai contituir o marco referencial de sua nova atividade. [...] ja em
Berlim, Hegel lhe fala de seu projeto de escrever uma obra sobre
Pedagogia, sem a menor divida em assinalar que seu desenvolvi-
mento viria a consistir em uma explicitagdo da Normativa e das
Instrugdes fornecidas por Niethammer (GINZO, 2000, p. 24).°

Isso é evidente nos Discursos, nos quais apresenta um modelo educacional
de forte teor neohumanista, no qual cré ser possivel formar o homem. Hegel
mescla aos ideais da pedagogia neohumanista proposta por Niethammer suas
reflexdes quanto a Bildung, elaboradas na Fenomenologia, erigindo assim um
discurso abrangente sobre a tematica educacional. Hegel, assim como Nietham-
mer, acreditavam que a vida moderna tinha que permitir que a Bildung, espe-
cificamente as pessoas de Bildung, constituisse a elite de uma nova vida social

8 Sobre o neohumanismo proposto por Niethammer, informa Pinkard: “Para os neohumanistas, a educagao
tinha que estar fundamentalmente encaminhada para a Bildung, para colocar aos Estudantes em uma
posigdo desde a qual pudessem dar cumprimento a um certo ideal de humanidade, a saber: o de devir
uma pessoa cultivada e de gosto que fosse por sua vez responsavel por sua propria diregdo e formagao.
Os proponentes do neohumanismo buscavam, portanto, um tipo de educa¢do universal que pudesse ser
identificada com a Bildung” (PINKARD, 2002, p. 351).

°  Niethammer publicara, em 1808, A luta do filantropismo e do humanismo na teoria pedagdgica do nosso
tempo, como exposi¢do de suas perspectivas pedagdgicas, e no mesmo ano, ap6s assumir o cargo de conse-
lheiro superior das escolas e dos cultos para a confissdo protestante, a “Normativa para a organizagao dos
estabelecimentos de ensino publico do reino’, no qual expos seu projeto de reforma educacional. Nessas
obras critica veementemente o utilitarismo da pedagogia iluminista, que baseava-se, a seu ver, na unila-
teralidade do entendimento, motivo pelo qual propde sua perspectiva neohumanista de uma formagao
integral do homem (Cf. PINKARD, 2002, 354-358; LA VOPA, 1988, p. 264; GONON, 1995, 69-71).
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- 0 que nao fora, por motivos 6bvios, bem recebido pela, na época, atual elite
conservadora. Nao por acaso, em suas cartas, Hegel expunha aos amigos sua
crenga nos ideais da Bildung:

Mas manifesta tua atengdo pela historia de nosso presente, e pode
que nio haja nada mais convincente que esta histéria para mos-
trar que a Bildung triunfa sobre a grosseria, e o espirito sobre o
entendimento desprovido de espirito e a falsa sutilidade (HEGEL,
1962, p. 129).

Por isso o processo educativo proposto por Hegel em sua compreensao do
problema pedagdgico somente se pode dar na experiéncia vivida pelos indivi-
duos, ndo sendo esse processo de formagdo “a tranquila continuagdo de uma
cadeia” (HEGEL, 1994, p. 34). Uma vez que o verdadeiro educador do povo
sdo suas experiéncias, pelas quais o espirito se manifesta na histdria, o processo
educativo, em seus ambitos escolar e familiar, torna-se necessariamente processo
formal e complementar.

Assim, reconhecer que a crianga e o jovem sao subjetividades imediatas que
precisam ser conformadas a eticidade propria do espirito do povo, se configu-
ra, na visao de Hegel, como uma proposta reconhecidamente fundamental ao
processo educacional. Se a educagado escolar s6 pode ser inicialmente disciplina
formal, uma vez que deve ajustar, de maneira externa, cada singularidade a eti-
cidade do povo, devemos reconhecer a experiéncia historica vivenciada por um
determinado povo em suas tradi¢des, em sua cultura, como um dos principais
elementos da Bildung. Isso é, em uma perspectiva hegeliana, uma necessidade
do humano. A liberdade ndo encontra sua realizacio adequada no ambito da
subjetividade, sendo na vida em sociedade, no mundo objetivo criado pelo ho-
mem, ou melhor, nas institui¢ées que articulam dita vida em sociedade. Dessa
forma, segundo Bourgeois, ndo se pode desconsiderar a importancia da insti-
tuicao escolar, pois:

Certamente, a escola ndo € a Unica a educar, mas e a Unica instan-
cia educativa capaz de fazer realizar-se nela, e também nas outras
instancias educativas, o objetivo da educagdo. A familia educa,
mas apenas por um momento dela mesma, embora este seja o ter-
ceiro, isto e, 0 mais concreto: totalidade fechada sobre si mesma,
privada de acréscimo, ela freia tanto o desenvolvimento da singu-
laridade quanto o da universalidade, cuja tensdo cultivada somen-
te o processo educativo mobiliza (BOURGEOIS, 2004, p. 111).
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Nesse sentido, a educagdo institucional é, entdo, a forma ou o molde da cul-
tura e 0 homem educado-formado é o que vive a universalidade da mesma. Mas
somente na vida ética, causa e efeito da efetivagido do Estado, o homem tem exis-
téncia racional, ou seja, torna-se aquilo que é. Cabe lembrar que, para Hegel, o
individuo formado efetiva o universal, ou seja, o objetiva completamente em si
a partir da vida ética, na qual homens livres e conscientes de suas necessidades,
e, portanto, capazes de se autolimitar e determinar, tornam-se expressao ultima
do espirito absoluto: “em um povo livre, a razao em verdade esta efetivada: é o
espirito vivo presente” (HEGEL, 2001, p. 223). Para o filésofo, toda educagio
procura fazer com que o individuo nao continue sendo algo sem forma, uma
mera abstra¢do, mas que seja formado e objetivado no real, o que na tessitura
da Filosofia do Direito ocorre no momento do Estado. A efetividade da Bildung
sera entdo a unidade da vontade geral e da vontade subjetiva, universalizada nas
leis e estruturas que formam a esfera do Estado.

Na esfera pedagdgica, Hegel mencionara a necessidade da obediéncia do
educando, o que na Filosofia do Direito é remetido a vida real, ao mundo da
vida. Se na Fenomenologia cobrava-se uma paciéncia no conceito para uma so-
lida formagao, na educagdo institucional o calar e a obediéncia surgem como
elementos essenciais da formagéo inicial. Isso prepara o individuo para uma
ultima cobranga, expressa na Filosofia do Direito: camprir com suas obrigagdes
e deveres para com o todo social. A Bildung hegeliana, em seu fim, remete a vida
em sociedade, o que marca seu carater histdrico e sua objetividade.

Por isso, uma das principais condi¢des para a vida em sociedade é reconhe-
cer-se como detentor de deveres, para posteriormente ser reivindicador de di-
reitos. A liberdade é efetiva quando o individuo sabe seus limites, logo suas
possibilidades.!® Para viver essa liberdade na vida em sociedade, primeiramente
os individuos devem ser formados para realizar suas obriga¢cdes para com o
todo social, compreendendo que o direito é consequéncia do cumprimento dos
deveres, pois como afirma o filésofo: “Na obrigacao, o individuo liberta-se para
a liberdade substancial” (HEGEL, 2010, p. 170, §149).

Eis aqui a relevancia do problema pedagégico em Hegel, que na Filosofia do
Direito tera como objetivo o conceito de liberdade e sua realizagao. A exposi¢do
légica do desenvolvimento da ideia nessa obra representa o processo da Bildung,
na medida em que nele a ideia ascende, através de determinagdes conceituais
cada vez mais objetivas, a um maior grau de efetividade, ou melhor, de forma-

1 F nesse sentido que Raniere afirma que “Hegel associard o conceito a categoria liberdade, uma vez que

a consciéncia da estrutura conceitual do mundo nos faz entendé-lo e, portanto, torna-lo parte legitima-
mente componente daquilo que nds mesmos somos, posto que tomar consciéncia de nossa necessidade é
conhecer conceitualmente aquilo que o mundo (e nos dentro dele) é - por isso, a liberdade aparece como
sindénimo de consciéncia da necessidade” (RANIERE, 2011, p. 27, nota 10).
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¢d0 dos individuos histéricos. Todo o desenvolvimento da obra sera a exposi¢ao
do préprio desenvolvimento do conceito (Cf. HEGEL, 2010, p. 73, §30, Obs.),
quer dizer, das formas de sua realiza¢ao no Estado, sintese da vida ética almeja-
da pela Bildung.

Nesse sentido, a esfera do direito representa 0 momento em que o espiri-
to, ao produzir a si mesmo, torna-se vontade livre, ou seja, a liberdade em sua
forma efetiva. O conceito de vontade livre ja foi diferenciado na introdugdo da
Filosofia do Direito, quando o filésofo relata a ideia abstrata do livre arbitrio
(Willkiir), que apenas esbo¢a um formalismo da vontade e ndo sua efetividade,
pois ndo considera os elementos necessarios a sua realizagio (Cf. HEGEL, 2010,
p. 56, §4). A vontade livre, por sua vez, expressa a vontade objetiva, realizada
e realizavel, pois detém os elementos necessarios a sua efetivacao (Cf. HEGEL,
2010, p. 65, §15). Essa liberdade “em situagdo” ndo pode corresponder a verda-
deira liberdade, na interpretagdo de Weil (2011, p. 41): “S6 quando se da seu
conteudo é que a vontade realiza a liberdade”

Nao por acaso Hegel afirma, de forma taxativa, que o reino da liberdade so-
mente ocorre na passagem dessa vontade arbitrdria, de teor meramente subjeti-
Vo, para a vontade livre, objetiva e efetivel. Hegel sabe que o simples desejo nao
pode realizar nada: possuo inumeros desejos, sendo necessario escolher qual
deles posso, ou devo, realizar, ou seja, qual deles tenho condigées, ou mesmo di-
reito, de realizar. Cabe a razdo refrear minha vontade arbitraria, que tudo quer,
independente de poder ou dever. Além disso, Hegel chama a aten¢ao que nao
hd apenas um individuo repleto de desejos, mas iniimeros individuos na mes-
ma condi¢ao de “desejantes’, que buscam efetivar seus desejos, independente da
possibilidade ou do direito de fazé-lo (Cf. HEGEL, 2010, §12-13, p. 63).

Somente na consideracao desses elementos posso efetivar minha vontade
enquanto liberdade. Por isso, Hegel denominara “vontade livre” a consciéncia
dessas condic¢bes, enquanto oposta a uma “vontade imediata ou natural” (HE-
GEL, 2010, p. 62, §11), afirmando ser o mundo do espirito o produto de uma
“segunda natureza’, pautada na vivéncia de uma vontade livre que é autocons-
ciente.

Sendo assim, na busca dessa liberdade, todo individuo necessita percorrer
através da Bildung distintas fases, as quais fundamentam seu ser. Cada fase se
forma e desenvolve por si, de forma independente, em um determinado mo-
mento. Isso é importante: as fases da Bildung descritas pelo filésofo em suas
obras devem ser experienciadas pelo individuo em formagéao, mas isso indepen-
de da duragdo ou da ordem em que ocorrem. A odisseia da Bildung possui um
itinerario, necessariamente percorrivel, mas moldavel a cada individuo, o que o
torna experienciavel por todos.
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Ainda que Hegel ndo reconheca a Filosofia do Direito como a esfera ade-
quada para discutir a questdo educacional, vinculada ao conceito de Bildung,
ja que a mesma nao configura a desejada proposta de uma pedagogia politica,
confessada na anteriormente mencionada carta a Niethammer de 1812, nesse
momento do sistema encontra-se uma série de principios de forte teor peda-
gogico. Pois, ao discorrer sobre os elementos basicos da vida em sociedade, na
esfera do Direito Abstrato, especificamente na observagao ao $43, Hegel afirma
a necessidade da adequagio do corpo ao espirito, o que configura um dos prin-
cipais principios de uma pedagogia do caminho, a saber: a Bildung ocorre no
apossar do corpo e do espirito, ou seja, na autocompreensao do que se ¢, tanto
materialmente quanto espiritualmente.

O autocultivo, o estudo e o costume (ethos) capacitariam o individuo a esse
momento de autocompreensio, tornando a Bildung uma verdadeira “proprie-
dade interna do espirito”, que conhece a si e a seu outro (Cf. HEGEL, 2010, p.
85, §43, Nota). Mas, perante essa inicial inadequagdo do corpo e do espirito,
enquanto naturezas imediatas, aos ideais do espirito, a Bildung deve desenvol-
ver-se a partir de uma preparacdo dos mesmos a esse processo — ninguém es-
cala uma montanha sem uma preparagio prévia para tal. Por isso, Hegel afirma
que o espirito somente poderd apossar-se do corpo quando o mesmo tornar-se
um “6rgao docil” (HEGEL, 2010, p. 87, §48), animado pelo espirito, ou melhor,
pela razao. Mas note-se, a posi¢ao hegeliana nao opde-se ou polemiza com a ja
mencionada postura foucaultiana, que critica veemente a missdo dada as insti-
tuicoes, dentre elas a escola, de fornecer ao sistema “corpos ddceis’, ou seja, de
facil manipula¢do e dominagido dos homens por causa de sua postura acritica.
Hegel na realidade estd estabelecendo uma critica entre a relagdo dos instintos,
representados pelo corpo e suas necessidades, e a reflexdo, marcada pela auto-
consciéncia de si realizada pelo espirito. O autocultivo, enquanto procedimento
da Bildung, é a ideia a ser defendida por Hegel, ao propor uma “dociliza¢ao” do
corpo perante a agao do espirito. O simples fato de ter de tornar décil o corpo ja
demonstra a necessidade do mesmo na Bildung, pois na mesma proporg¢ao que
o homem nio ¢ s6 espirito, tampouco é s6 corpo. E necessdria uma educagio
corporal e espiritual na consecu¢ao de uma formagao humana integral, o que é
almejado pela Bildung hegeliana, pois:

tomar seu corpo em posse, modela-lo em instrumento décil e apto
de sua atividade; transforma-lo de modo que nele a alma se refira
a si mesma, de modo que seu corpo se torne um acidente trazido
a unissono com a substancia da alma, [com] a liberdade. O cor-
po é o meio-termo pelo qual me retino com o mundo externo,
em geral. [...] a fim de que essa penetracdo se torne uma penetra-
¢do determinada, requer-se cultura (HEGEL, 1995, p. 174, §410,
Adendo).
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Nessa proposta formativa o individuo apossa-se de si, 0 que é expresso pelo
dominio do corpo pelo espirito, representando o momento da autoconsciéncia
ocorrido ao fim do processo de formagao. Interessante é o fato de aqui Hegel
afirmar que o corpo e o espirito sofrem uma Ausbildung — que aqui assume a
ideia de uma educagéo técnica, aperfeicoamento ou treinamento'! -, enquanto
uma fase preliminar da Bildung:

O homem, segundo sua existéncia imediata e natural, e um ser ex-
terior ao seu conceito. E através do desenvolvimento, da formagio
e da cultura aprofundada - Ausbildung - de seu préprio corpo e
de seu proprio espirito, que ele toma consciéncia de si como um
ser livre. Ainda mais, ele toma posse de si e ele se apropria de si
mesmo e se opde ao outro. Esta tomada de posse e o ato de realizar
efetivamente isso que ele e, segundo o seu conceito: como possibi-
lidade, faculdade e disposi¢dao (BAVARESCO, 2001, p. 32).

Corpo e espirito sdo treinados ou preparados para o percurso que vao en-
frentar. Para Hegel essa etapa marca o inicio do processo educacional, sendo a
Ausbildung abarcada pelos ideais da Bildung, o que a torna um dos momentos,
insuficientes, ainda que necessarios, para a realizagdo da forma¢do humana. O
problema surge quando a Ausbildung assume o papel da Bildung, o qual nun-
ca sera capaz de realizar, ocasionando uma semiformagio (Halbbildung) - foi
principalmente contra esse problema que Adorno posicionou-se em seu artigo
Theorie der Halbbildung."

A Bildung ¢, entdo, necessaria a determinagdo do homem por ser a forma
através da qual o individuo realiza-se enquanto conceito, o que significa que,
no ultrapassar dessa existéncia imediata, sua primeira natureza, o homem rea-
liza-se como ser ético. Por isso, em um primeiro nivel de formagao, tanto corpo
como espirito sdo submetidos a uma Ausbildung - principal obra dos anos ini-

" Segundo Bittar: “A educagido como Ausbildung (treinamento) deve ser diferenciada da educagdo como

Bildung (formagao). Desta forma, o que se percebe, é que educar pode significar também a preparagiao
que direciona o desenvolvimento destas ou daquelas qualidades, habilidades e competéncias, podendo
atrofiar dados importantes da personalidade humana, significando apenas treinamento” (BITTAR, 2008,
p. 313-314). No entanto, “A formagdo certamente envolve a Ausbildung, pois requer capacitagdes propor-
cionaveis pelo ensino [...] a formacdo pela ciéncia adquire um sentido igualmente determinado, pois a
palavra ciéncia nao vige aqui numa acepgao trivial, em que é confundida com as ciéncias particulares e os
saberes técnicos delas derivados, assim como a Bildung néo se restringe a Ausbildung” (BARBOSA, 2010,
p. 54-55).

Na compreensdo de Adorno: “A formagio cultural agora se converte em uma semiformagio socializada,
na onipresenga do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo antecede a formagao
cultural, mas a sucede. Deste modo, tudo fica aprisionado nas malhas da socializagdo. Nada fica intocado
na natureza, mas, sua rusticidade - a velha ficcdo - preserva a vida e se reproduz de maneira ampliada.
Simbolo de uma consciéncia que renunciou & autodeterminagio, prende-se, de maneira obstinada, a ele-
mentos culturais aprovados. Sob seu maleficio gravitam como algo decomposto que se orienta a barbarie”
(ADORNO, 2005, p. 2).
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ciais da educagdo institucional, marcada pela exigéncia de uma postura obe-
diente e atenciosa do educando, como foi mencionado em seus Discursos em
Niiremberg. Essa “prepara¢do” auxilia o individuo a tornar-se uma consciéncia
que se compreende como livre em relagdo a si e aos outros.

Com efeito, como indica o §57 da Filosofia do Direito, “0 homem ¢, segundo
a existéncia imediata, em si mesmo algo natural, externo a seu conceito’, sendo a
formagéo do corpo e do espirito o que torna possivel ao individuo em formacao
tomar posse de si; nesse ato torna-se propriedade de si mesmo ndo apenas em
relagdo a si, mas também em relacao aos outros. Essa autonomia e reconheci-
mento ¢ consequéncia do ato de autoconscientizagao do individuo, que a partir
de entdo “se apreende como livre” (HEGEL, 2010, p. 93, §57). A proposta he-
geliana prevé entdo a superagao da existéncia natural do individuo, que realiza
seu conceito enquanto espirito livre. Nela o individuo poe-se na efetividade, é
enquanto conceito, ou seja, “enquanto uma pura possibilidade, taculdade, dispo-
sicio” (HEGEL, 2010, p. 93, §57).

A légica das determinagdes conceituais da vontade livre enquanto persona,
na primeira se¢do da Filosofia do Direito, o Direito Abstrato, apresenta a apro-
priagao progressiva das proprias faculdades corporais e espirituais mediante
uma Ausbildung, na medida em que elas sdo inicialmente insuficientes para rea-
lizagdo da liberdade.’®

Por isso, realizar os principios lecionados na institui¢do escolar no mundo
da vida é o principal desafio que Hegel enfrenta em seu Idealismo Absoluto. A
partir do processo de formagao educacional e cultural, ou seja, da compreenséao
da trajetoria da sua constitui¢ao, os individuos devem interiorizar o universal.
Nesse intuito, o individuo precisa pedagogicamente ser preparado para fazer
seu o saber e elevar-se a universalidade da cultura, paradigma da condi¢ao hu-
mana.

Mas para que esse paradigma ocorra, a Bildung deve ser historicizada. A
compreensao desse processo passa em Hegel pelo conceito de vontade, pois,
sendo a eticidade a esséncia do Estado, e este a unificagao da vontade universal
com a vontade subjetiva, tem-se que a vontade ¢ a atividade e o principio pelo
qual se estabelece a vida em sociedade. Para o filésofo, a Bildung deve concluir-
se na formacéao do ser ético do homem, e a eticidade é o estagio no qual o indivi-
duo formado, autoconsciente, “sabe dentro de si e a partir de si” o que deve fazer
- nesse momento ascende para a universalidade (HEGEL, 2010, p. 148, §137).

* Segundo Miiller, a necessidade da apreenséo ativa da autoconsciéncia da prépria liberdade em sua univer-
salidade, mediante a Bildung, “daquilo que o homem ¢ segundo o seu conceito’, ou seja, suas disposi¢des e
faculdades (HEGEL, 2010, p. 93, §57), descreve este trabalho de formagéo ou cultivo através da simultanea
efetivagio e objetivacdo disso que o homem é no seu conceito abstrato (Cf. MULLER, 2005, 184-185).
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A finalidade da Bildung ¢, entio, evitar a priva¢ao de si. O homem néo pode
realizar-se a partir de uma apropriagdo ingénua ou natural do mundo, sendo o
espirito da cultura, ou o processo de historicizagdo da razdo, o trabalho que o
homem deve realizar em si mesmo, no afirmar de sua prépria identidade en-
quanto liberdade realizéavel e, por isso, histdrica. Essa razao que funda a histéria
é o elemento fundamental para a vontade livre, pois somente na “universalidade
do pensamento” a vontade pode ser purificada, naturalmente produzida pelos
instintos imediatos dos individuos.

Essa purificagdo é uma das tarefas do ato reflexivo, que representa, calcula
e compara os desejos, pesando os meios e as consequéncias dos mesmos. So-
mente uma vontade pensada, refletida, pode ser efetivada de forma a trazer sa-
tisfacdo do desejo (Cf. HEGEL, 2010, p. 67, §20); o que alude a famosa sentenca
platonica, posta na boca de Socrates em seu julgamento:

talvez o maior bem do homem consista em passar os dias a con-
versar a respeito da virtude e de outros temas sobre os quais ja me
ouvistes discorrer, examinando outras pessoas e a mim mesmo, e
que a vida sem esse exame ndo vale a pena ser vivida (PLATAO,
1970, p. 90, 38a).

Essa capacidade reflexiva do homem é pré-condigdo para a historicizacao
da Bildung, pois a configura enquanto processo de ensino-aprendizagem, ou
seja, da possibilidade da externacdo e da apreensao dos produtos do espirito,
os pensamentos. Para o filosofo os pensamentos de outrem somente podem ser
apreendidos pelo proprio pensamento, ou seja, pelo trabalho de reflexdo, que
aqui assume um teor pratico e objetivo. Essa apreensdo do pensamento pelo
pensamento impde a interpretacdo, ou melhor, a assimilacio do pensamento
comunicado, que ao ser externado fora alienado por outrem, ou seja, apropria-
do por outrem. Para Hegel, isso caracteriza a propria esséncia do ensino e do
aprendizado, que ndo expressam um mero “aprender de cor ou com a ajuda da
memoria” (HEGEL, 2010, p. 103, §69, Nota) — como ja advertira em seus Dis-
cursos em Niiremberg —, mas uma apropriagdo do pensamento externado. Essa
natureza do pensamento é o que possibilita a propagac¢ao da ciéncia, converten-
do a apreensdao do mundo da cultura em um processo pedagdgico e histdrico.
Por isso, a Bildung em seu ambito cientifico é universal, como bem ja foi exposto
pelo fildsofo no prefacio a Fenomenologia, sendo por isso capaz de efetivar um
mundo novo (HEGEL, 2001, p. 26).

O ato reflexivo, ou seja, o pensamento universal, traz em si a propriedade
destruidora que mantém perene apenas o principio transcendental do espirito,
a liberdade. Por isso, pensamento e liberdade estdo em intrinseca relagdo na
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Bildung. A efetiva¢ao da liberdade ocorre na destruigio da subjetividade ime-
diata e na construgdo da universalidade do pensar - o que foi elaborado na
Fenomenologia, no desmanchar “tijolo por tijolo o edificio de seu mundo ante-
rior” (HEGEL, 2001, p. 26), e nos Discursos de Niiremberg, na compreensao do
principal fim da educacao, qual seja, o extirpar ideias, pensamentos e reflexdes
unilaterais da juventude, frutos de sua imaturidade juvenil (Cf. HEGEL, 1994, p.
46). Mas esse ndo é um processo infinito, pois tem um fim, que é o voltar-se para
si mesmo no tornar-se o que se é — 0 que posso relacionar a figura do “homem
que passou pela experiéncia da vida” (HEGEL 1994, p. 22-23), capaz agora de
entender e valorizar sua formacdo.'

Em sua imediaticidade a vontade é bruta e bdrbara, ou seja, ndo reconhece
limites ou leis, apenas deseja, sem saber como fazer para satisfazer ou mesmo
0 que esperar apos a satisfacdo desse desejo. A essa racionalidade da vontade,
Hegel vincula o préprio ato de educar, pois a tem como produto da Bildung. A
racionalizagdo da agdo, ou o purificar dos instintos, concede a Bildung um valor
em si: é a esfera responsavel por fazer brotar a universalidade do pensamento
nos individuos (Cf. MEYER, 2011, p. 45-47). Nesse sentido, o processo da for-
macao humana implica na libertacdo da imediaticidade dos desejos. Na pers-
pectiva da Filosofia do Direito, essa libertagdo é alcangada mediante a criagdo
de instituigdes éticas e sociais as quais os individuos se submetem, converten-
do essa libertagdo em um processo de racionalizagdo da vontade (Cf. HEGEL,
2010, p. 67, §20).

Institui¢des socio-racionais asseguram as condi¢des sociais neces-
sarias para se alcangar a liberdade pessoal e moral, principalmente
através da Bildung - a formagido ou educagio - de seus membros
em agentes que possuem as capacidades subjetivas exigidas as
pessoas e assuntos morais. Por sua prdopria natureza, a Bildung
deve ocorrer inconscientemente e involuntariamente - “nas cos-
tas” daqueles que se submetem a ela. Isto porque as capacidades
subjetivas de liberdade dependem e s6 sdo adquiridas através de
um regime disciplinar, como o trabalho (a forma de disciplina dis-
tinta & sociedade civil) ou sujei¢do a vontade de uma autoridade
superior (a base da disciplina na familia) (NEUHOUSER, 2011,
p. 293-294).

4" No entanto, a educagio deve ser considerada fim ou meio? Eidam propde esse debate, indagando: “a edu-

cagao ¢, incluindo todas as agdes pedagdgicas que lhes dizem respeito, somente o meio para se alcangar o
que ndo reside nela mesma ou tem o processo da educagio um fim e um valor em si mesmo? A educagio
¢ apenas um meio para um fim, ou possui a propriedade de ter em si mesma seu fim e, nesse sentido, ser
um fim em si mesma?” (EIDAM, 2009, p. 63), questdo que responde com uma conclusdo simples: “Ha
educagdo por causa das criangas, ndo criangas por causa da educagdo” (Idem, p. 71), o que demonstra o
ambito teleoldgico que o processo educativo traz em si, assumido por Hegel em seus discursos.
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Segundo Hegel, o espirito é livre em si e, trazendo o mundo para si, reconhe-
ce-se ainda mais livre porque, através da Bildung, exerce sua liberdade. A Bil-
dung, por assim dizer, configura a segunda natureza do espirito, enquanto mo-
mento de externagdo do seu bem proprio, ou melhor, a Ideia Absoluta.’* Assim,
o espirito ¢é livre porque tem em seu dominio, como seu bem proprio, a Ideia
exteriorizada pela Bildung. A Ideia, primeira natureza do espirito, e a Cultura,
segunda natureza, perfazem o movimento livre em si e para si, agora concreti-
zado como vontade livre.

Para Hegel a vontade natural é inculta e extremamente limitada em seu agir,
o que torna a Bildung condigao para a liberdade. O homem nao pode ser entre-
gue a natureza, pois isso signiﬁca o estacionar em seu desenvolvimento natural,
ou seja, configura uma incompletude, uma inconclusio que na sua inscons-
ciéncia cré-se completa. Uma sociedade, enquanto mundo do espirito, deve ser
protegida desse estacionar das consciéncias, por isso o reino da liberdade, ou a
esfera do direito, sera validada ou justificada apenas por essa formac¢ao do espi-
rito humano.

Isso é afirmado por Hegel quando considera a “coagdo pedagdgica” imposta
contra a selvageria do estado de imediaticidade que se encontra o individuo em
seus primeiros anos de formagdo. De acordo com seu idealismo absoluto, He-
gel deposita sua confianga na razao’é, fundamento da “segunda natureza” para
a qual deve o homem dirigir-se em seu autocultivo. Coibir a vontade natural,
tida como violéncia a liberdade efetiva, é o principal objetivo da Bildung em sua
condugdo a vontade livre e sua vivéncia.

Por isso, Hegel impde a vontade uma coagdo, que em uma consideragdo
imediata seria ilegitima, pois configura uma violéncia para com a vontade. No
entanto, essa posi¢ao deve ser reconsiderada, pois essa coagdo, aparentemente
ilegitima, volta-se contra uma vontade tdo coagente, ou violenta, quanto ela. A
vontade natural configura uma coagio ou violéncia, sobre a qual a educagio
deve atuar, ou seja, a essa coagdo barbara e selvagem deve contrapor-se uma
coagao pedagdgica, uma negacdo da negagdo que justifica e legitima sua aplica-
¢do. Tal interpretagdo é corroborada por Hosle,

Segundo Hegel: “Ela (a Ideia Absoluta) é o tinico objeto e conteudo da filosofia. Na medida em que contém
em si toda a determinidade e sua esséncia consiste em retornar a si por meio de sua determinacédo de si ou
particularizagdo, ela possui diversas configuragdes e a tarefa da filosofia consiste em reconhecé-la nestas
configuragdes. A natureza e o espirito sdo em geral modos distintos de expor sua existéncia [...] a filosofia
possui com a arte e a religido o mesmo conteudo e a mesma finalidade; mas ela é o modo supremo de
apreender a ideia absoluta, porque o seu modo é o0 modo supremo, o conceito” (HEGEL, 2011, p. 264)
Segundo Borges: “Nao sdo racionais apenas as leis que os homens constroem na sua relacdo com a natu-
reza, mas ha uma razao virtual em tudo o que é produzido nas relagdes entre os homens: os costumes, as
leis, o Estado. Este é o sentido da afirmacio hegeliana de que “o que é racional é efetivo e o que é efetivo
¢ racional”. Tanto as regras da natureza quanto as regras do mundo espiritual sdo racionais, podendo,
portanto, ser conhecidas. Isso nao significa que toda realidade natural, ética, politica e social, seja racional,
mas que deve buscar o elemento de racionalidade existente na realidade, tanto natural, quanto social.”
[grifo nosso] (BORGES, 2009, p. 24-25)
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Hegel declara [...] que a coagdo aparentemente primeira que edu-
cadores e herdis exercem contra a vontade natural de criancas e
barbaros seria legitima, uma vez que a prépria vontade natural ja
seria violéncia (HOSLE, 2007, p. 551, nota).

Ao estado de natureza, estado de violéncia em geral, a ideia funda um direito
dos herdis, uma coagdo pedagégica capaz de conduzir os individuos ao direito
da igualdade de condi¢oes em uma existéncia ética. (HEGEL, 2010, p. 118, §93,
Nota)

O processo da Bildung faz com que o individuo afaste-se das determinagdes
puramente naturais e apreenda-se subjetivamente em uma objetividade que, de
um lado, o formou e que, de outro, ele contribui para formar. A formacao paraa
liberdade ¢, entdo, necessariamente produto de uma concep¢ao de homem que
ndo privilegia uma de suas determinagdes em detrimento de outras. Pensa-se
o homem em sua integralidade e atividade, pois somente pela atividade e pela
consciéncia dos individuos que o espirito libera-se e atualiza-se no devir dos
acontecimentos histéricos.

Na compreensao de Hegel, é da natureza do espirito encarnar-se no mundo
através da efetiva liberdade dos individuos. Essa “encarna¢do” é a Bildung en-
quanto passagem obrigatoria do individuo em formagao a uma “segunda natu-
reza’, que representa, por sua vez, o ser-ai objetivo do espirito.

A segunda natureza do homem ¢é a histéria ética do individuo, isto é, a his-
toéria do movimento ativo dos individuos chegando a consciéncia de si mesmos
como membros de uma sociedade. Somente esta imbrica¢do entre o natural e
o ético possibilita pensar a liberdade como pleno exercicio da racionalidade
contida em qualquer individuo. Bourgeois, ao analisar o pensamento politico
hegeliano nos escritos de Tiibingen, ja reconhece esse principio ao afirmar:

A liberdade deve nascer do interior, antecipando-se ela prdpria
como sentido da liberdade. Aquele que dird no fim de sua vida que
néo ha revolugido sem reforma percebe desde Tiibingen a necessi-
dade de uma educagdo da consciéncia existente para a liberdade. Ao
elaborar um projeto prético de educagdo popular, Hegel se coloca
numa corrente caracteristica da época (BOURGEOIS, 2000, p. 41).

E pela autoconsciéncia da racionalidade inscrita nas relagdes éticas de uma
época que caminha a ideia da liberdade, ou seja, ndo ha liberdade enquanto os
homens nao se tornam conscientes e capazes de efetivar sua existéncia. Por isso,
segundo Hegel, a liberdade é eminentemente histérica.
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Cada individuo, a partir de suas escolhas, formata o mundo no qual o espi-
rito é manifestado. Tal compreensao da histdria direcionou Hegel a analise da
acao humana e sua justificagdo, ou seja, levou-o a esfera da Moralidade. Nesse
sentido, o momento da moralidade ¢é vital para Hegel, pois ¢ a mediagdo entre a
abstracao do direito contratual e a objetividade da eticidade, na qual a liberdade
estd efetivada enquanto “mundo presente e natureza da autoconsciéncia” (HE-
GEL, 2010, p. 167, §142).

No entanto, do ponto de vista pedagogico, nao cabe a Bildung impor uma ta-
bua de obrigagdes a ser seguida independente de ser compreendida ou nao, pois
ela nao configura uma doutrina das obrigacées, mas uma doutrina das virtudes.
A obrigac¢ao depreende-se de uma situagdo particular, as virtudes representam a
formacao universal que capacita para agdo ética na particularidade. As virtudes
“sd0 o ético na aplicacdo ao particular” (HEGEL, 2010, p. 171, §150, nota), pois
permitem aos individuos compreender a necessidade de uma normatizacao das
acoes na vida em sociedade. Através dessa doutrina das virtudes proposta pela
Bildung, cada individuo molda sua vontade a fins universais. A mencionada re-
lagao entre direitos e deveres surge nesse plano moral objetivo, pois segundo
Hegel: “o homem, mediante o ético, tem direitos na medida em que ele tem
obrigac¢des e obrigagdes na medida em que ele tem direitos” (HEGEL, 2010, p.
173, §155).

Tal racionalidade das agdes surge a partir dos costumes de um povo, ex-
pressos em um codigo de leis que rege a vida em sociedade em seus ambitos
social, politico e administrativo. Hegel apresenta o costume como o “modo de
acdo universal” (HEGEL, 2010, p. 171, §151) dos individuos, representando a
efetivacao de um “hdbito’, ou seja, a conformacao dos individuos a uma “segun-
da natureza™’, posta em lugar da mera vontade natural. Essa segunda natureza
adquirida pelo habito, é a “alma, a significagdo e a efetividade” (HEGEL, 2010,
p. 172, §151) do ser-ai dos individuos, que agora identificam-se com o espirito
vivo na formagao da vida social (Cf. HEGEL, 2001, p. 223).

A esfera na qual a liberdade encontra-se nessa perspectiva é a eticidade
(Sittlichkeit), pois nela serao considerados os elementos formadores do espirito
de um povo: seus costumes, seus valores, suas leis, suas instituicdes, seu idio-
ma, sua religido, além de sua ciéncia e arte. O conceito de liberdade efetiva é o

17 Que ¢é definido na enciclopédia nesses termos: “O habito foi chamado, com razao, uma segunda natureza:
natureza, porque ¢ um ser imediato da alma; uma segunda [natureza] porque ¢ uma imediatez posta pela
alma, uma introje¢do e penetragdo [Ein-und Durchbildung] da corporeidade, que pertence as determina-
¢oes-de-sentimento como tais, e as determinidades da representagdo e da vontade enquanto corporifica-
das” (HEGEL, 1995, p. 169, §410).
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bem vivente, na medida em que, como efetiva (wirklich)", a liberdade significa
a potencia¢ao do individuo, que, dessa maneira, amplia os seus espagos de de-
liberagdo e agdo. O 4mbito no qual o individuo se determina é “o conceito de
liberdade que se tornou mundo real e adquiriu a natureza da consciéncia de si”
(HEGEL, 2010, p. 167, §142).

Na compreensdo de Patten, trés passos sio importantes para desenvolver a
ideia de liberdade, e consequentemente da Bildung, segundo o sistema hege-
liano: a) primeiramente deve ser assumido que as capacidades, as metas e as
atitudes de um individuo livre nao sdo uma propriedade natural de todos, mas
derivados de seu processo de educa¢ao e socializagdo (Bildung); b) posterior-
mente, que é central para esse processo de forma¢ao o momento do reconheci-
mento, pois apenas em meio a uma comunidade de mutuo reconhecimento en-
tre os individuos que os mesmos podem ser verdadeiramente livres; e, por fim,
c) essa comunidade de reconhecimento mutuo somente pode ser estabelecida e
assegurada se os individuos estiverem comprometidos com os principios éticos
derivados de instituicdes racionais (familia, sociedade civil, Estado), pois o fil6-
sofo reconhece que essa é uma associagao fragil, que somente pode manter-se
se seus membros assumirem uma responsabilidade para com a coletividade (Cf.
PATTEN, 1999, p. 102).

A eticidade apresenta, assim, a efetividade do direito e, portanto, da liberdade.
Liberdade que é realizada nas instituicdes que compdem o todo social: a Fami-
lia, a Sociedade Civil e o Estado, cuja analise serd realizada a seguir.

3.2. A Bildung familiar na primeira instituicao ética

Segundo Hegel, “A familia, enquanto substancialidade imediata do espirito,
tem por sua determinacio sua unidade sentindo-se, o amor” (HEGEL, 2010, p.
174, §158). O conceito de amor é de extrema relevancia na formagédo do sistema
hegeliano, como bem pode ser visto nos escritos de juventude. Mas, o que en-
tende Hegel por amor? No fragmento O Amor (Die Liebe), provavelmente redi-
gido pelo filésofo, segundo Knox (1948, p. 302), entre 1797-1798, em Frankfurt,
encontra-se a seguinte defini¢ao:

o amor exclui toda contraposigio, ele ndo é entendimento, cujas
relagdes deixam o multiplo sempre ainda um multiplo e cuja

18 T necessirio comegar pela categoria do real ou da realidade. Hegel emprega essa categoria em dois senti-
dos, um fraco e outro forte. No sentido fraco, indica um fato empirico qualquer, um acontecimento como
uma chuva, o nascimento de um individuo, uma batalha. Para esse sentido, emprega o substantivo Reali-
tdt. No sentido forte, “realidade” —- Wirklichkeit- indica sempre a realidade subjetual, ou melhor, intersub-
jetual. A verdadeira realidade esta constituida pelos sujeitos, pelos seres historicos. A familia, a sociedade
civil, o Estado, nio sdo realitiit e sim wirkliche. Sao verdadeiras realidades.
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unidade ela mesma sdo contraposi¢des; ele ndo é razdo, a qual
simplesmente contrapde seu determinar ao determinado; ele
ndo ¢ algo limitante, nem algo limitado, ndo ¢é algo finito; ele é
um sentimento, mas ndo um sentimento singular; do sentimento
singular, porque apenas uma vida parcial, ndo toda a vida, a vida
rompe através da dissolu¢io, até a dispersdo na multiplicidade dos
sentimentos, e para se encontrar neste todo da multiplicidade; no
amor, esse todo ndo estd contido como na soma de muitos parti-
culares separados; [...] No amor o separado ainda ¢, mas ja nédo
como separado — como uno, e o vivo sente o vivo (HEGEL, 2008,
p. 59-60).

Assim, uma das principais caracteristicas do conceito de amor hegeliano é a
exclusdo de toda oposi¢do, o que demarca o essencial da esfera familiar: a neces-
saria unidade entre seus membros. Dessa forma, o amor consiste inicialmente
no sacrificio da autonomia em favor da unidade da familia, caracterizada por
uma relacio soliddria de seus membros.

Por isso, 0 momento da familia na Filosofia do Direito implica na consciéncia
de ndo querer ser uma pessoa para si, pois nela o que o individuo é, forma-se a
partir do reconhecimento mutuo dos membros. No entanto, Hegel salienta que
na familia esse reconhecimento nao deriva da luta, mas do amor: cada membro
traz em si sua individualidade, mas através do sentimento, o amor e a confianga,
nega-a para afirmar-se na unidade.

Mas entdo, por que a familia é vista como uma institui¢do ética, se nao vi-
goram aqui os elementos da esfera do direito, na qual se efetivara a liberdade?
Se considerarmos a analise feita pelo filésofo na Fenomenologia, a tomaremos
como uma comunidade ética natural que

como conceito carente-de-consciéncia, e ainda interior, da efetivi-
dade consciente de si, como o elemento da efetividade do povo, se
contrapde a0 povo mesmo; como ser ético imediato se contrapde
a eticidade que se forma e se sustém mediante o trabalho em prol
do universal: os Penates se contrapdem ao espirito universal (HE-
GEL, 1988, p. 12).

Cabe salientar que a familia esta ainda ancorada no dominio natural, ime-
diato, estabelecendo vinculos a partir do sentimento. No ambito familiar ndo
impera o direito. Como dito, cada individuo é enquanto membro, e ndo como
personalidade livre e autdnoma. Assim, qual sua relevancia enquanto momento
de uma Bildung para a liberdade, perseguida na Filosofia do Direito?
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Segundo Hegel, a dependéncia mutua dos membros da familia estabelece
sua relevincia enquanto formagdo dos mesmos, na medida em que apresenta
a vida ética a partir de uma didatica baseada no amor, e ndo no entendimento
ou na razio. Como uma espécie de propedéutica, a familia prepara o individuo
para a vivéncia da liberdade efetiva, que apenas ocorrera na esfera do direito,
que lhe é posterior. A oposic¢do entre familia e direito esta no fato de que a pre-
sen¢a do mesmo significa a dissolugdo da familia, o que é representado pelos
dispositivos juridicos do divdrcio e da heranga.

Hegel constata essa dindmica ao analisar as figuras da familia: 1) o matri-
monio, considerado o conceito mais imediato da relagdo ética; 2) a proprieda-
de e os bens familiares, ou seja, a constituigdo de um patrimoénio familiar que
garanta a realizagdo externa da familia — cabe salientar que a consideragao de
um patrimonio ja implica o erigir do direito familiar; 3) a educagao e dissolugao
do vinculo familiar, que estabelece o nexo com a esfera posterior de realizacio
do espirito objetivo — a sociedade civil -, representando o ultrapassar desse mo-
mento de formacdo (Cf. HARRIS, 19977, 183).

A Bildung sera entao assegurada pela agao educativa da familia. Nesse am-
bito, Hegel pensa uma educagao (Erziehung) cujos objetivos vao além da esfera
familiar, pois compreende que os pais educam seus filhos tendo em vista a uni-
versalidade do espirito, e nao seus interesses particulares. Assim como a histoéria
humana é perscrutada por uma Razdo na Historia, a educagao dada pelos pais,
quase que inconscientemente, desenvolve nas criangas uma consciéncia voltada
para a universalidade que as capacita para a vida em sociedade, como se de-
sempenhasse o papel de uma Razdo na Educagdo. Recorrendo mais uma vez a
introdugdo do sistema da ciéncia:

Quanto a familia, é antes negativa e consiste em por o Singular
fora da familia, em subjulgar sua naturalidade e singularidade, e
em educa-la para a virtude, para a vida no - e para o — universal.
[E conclui afirmando que:] (...) somente como cidadio ele é efeti-
vo e substancial, o Singular, enquanto nio é cidadio e pertence a
familia é apenas a sombra inefetiva sem contornos (HEGEL, 1988,
p. 13-14).

Por isso, a familia pode ser posta como um dos momentos da vida ética
e, por consequéncia, da Bildung, pois seu contetido formativo é tdo necessario
quanto seu ultrapassar. A experiéncia formativa ocorrida na familia faz parte do
itinerario pedagogico previsto por Hegel. O dissolver iminente da familia im-
plica na inalienavel formacéo dos filhos, pois devem ser capacitados para cons-
tituir suas proprias familias em meio as necessidades impostas pela complexa
vida em sociedade.
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Nesse sentido, a educagao ocorrida na familia é a primeira expressao de uma
pedagogia negativa (Cf. RAMOS, 2000, p. 144-145), ou seja, de uma proposta
pedagdgica de negacao dessa imediaticidade natural em que se encontram as
criangas - a segunda, como ja foi analisado, ¢ a escola, pois

Embora reconhecendo os diversos lugares, coextensivos ao espiri-
to objetivo, da educacdo, Hegel sublinha que eles sé6 podem cum-
prir seu papel pedagogico relativo fecundados por um meio cuja
razdo de ser e a propria educagio, isto é, pela instituicdo escolar
(BOURGEOIS, 2004, p. 112).

Ao destruir a unidade natural da familia, a educagao expressa a negagao des-
sa imediaticidade em prol da autonomia e da personalidade livre do individuo.
Isso faz da dissolu¢ao da familia um principio ético no qual os individuos em
formagéo sdo reconhecidos como pessoas de direito, cidaddos. Uma vez educa-
dos, esses cidaddos formarao suas proprias familias, pondo-se em condigdo de
pais que assegurarao a formagao das futuras geragoes (Cf. HEGEL, 2010, p. 184,
§177), o que configura uma negagdo da negagdo a partir da necessaria sintese do
movimento dialético dessa pedagogia negativa.

A efetividade dessa educacao determina a dissolu¢ao da familia (HEGEL,
2010, p. 174, §160) e assegura a constitui¢ao de outras familias, pois a partir da
dissolugdo familiar o individuo toma consciéncia de que é uma personalidade
livre que faz parte de uma familia imersa em uma multiplicidade de familias
conseguintes: a sociedade. A familia tem assim um telos proprio: sustentar e
educar os filhos para que se tornem cidadaos em suas proprias familias.

Mas em que consiste essa educagdo? Qual seu conteddo? Na perspectiva de
Hegel, os pais ensinam, e por isso tem o direito de cobrar, disciplina aos filhos
(HEGEL, 2010, p. 182, §174). Através da disciplina a vida ética é apresentada as
criangas, que, ainda que com um sentimento imediato, irrefletido, particular e
abstrato, pois “sem oposi¢do’, tem seu primeiro contato com a mesma a partir
do amor. E assim, ainda sem entender o porqué das obrigacdes para com o todo
social, o individuo é levado a obedecer, sob o ardil pedagogico do amor e da
confianga. A proposta é a de elevar sua consciéncia a partir dessa pedagogia ne-
gativa, configurada pela passagem do seu estado natural e imediato ao mundo
das relagdes. Ao cumprir-se esse circulo, adquire o individuo “a capacidade de
sair da unidade natural da familia” (HEGEL, 2010, p. 182, §175). Cabe salientar
mais uma vez que essa educa¢ido vem somar-se a educagdo institucional, ex-
posta no capitulo anterior, na qual a disciplina adquirida nessa Bildung familiar
surge como um pressuposto irrecusavel.
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No entanto, para que ocorra essa educagio, deve ser estabelecido um direito
dos pais sobre o arbitrio dos filhos. Ora, Hegel sabe e defende que nenhum ser
humano pode ser propriedade de outro, mas explica que o mesmo pode ser res-
ponsabilidade de outro. Por assumir essa responsabilidade, os pais exercem um
direito sobre o livre arbitrio dos filhos, ja que a compreensao desses da liberdade
¢ ainda imediata. O direito dos pais sobre os filhos possui uma finalidade pe-
dagdgica de, através da disciplina, educa-los. O que faz desse primeiro nivel de
educacio um direito inaliendvel dos individuos e dever irrenunciavel da familia.

Dever porque a crian¢a nao possui condigoes de se compreender como mem-
bro de uma totalidade social, existindo como individuo que pensa existir por si
mesmo, ainda sem condigdes de reconhecer em si mesmo a esfera publica como
lugar natural do homem. Nesse sentido, é um dever desenvolver nas criangas
a autonomia, a disposicao moral e as virtudes, pois sem a base fornecida pela
educacio isso nio seria realizavel.

Direito por proporcionar a crianga a realiza¢ao de sua liberdade, o que impli-
ca ndo apenas em um fator de sobrevivéncia social, mas em uma realizagdo ética
e estética, propria do humano. Em sua estadia em Berna, o jovem Hegel redigiu
A Positividade da Religido Cristd (Die Positivitit der christlichen Religion), nessa
obra ja afirmava “o direito das criangas ao livre desenvolvimento das faculdades
da alma” (HEGEL, 1978, p. 112), compreendendo que o homem nio é, por sua
natureza, tudo que deve ser, pois 0 que o homem deve ser, deve ser adquirido.
Por isso, afirma Hegel ser um dos direitos essenciais da crianga a educagao (Cf.
HEGEL, 2010, p. 82, §174)."®

No entanto, seja como dever, seja como direito, a educaqéo assume para o
individuo em formac¢ao uma instincia de mediacio, situando-se entre a existén-
cia imediata da crianga a partir do amor e confianga da familia e sua inser¢do
nas necessidades e responsabilidades da sociedade civil. Através dela a crianga
desperta para a realizagdo integral de sua humanidade.

Isso porque, para Hegel, a crianga é o homem em si, ou melhor, ¢ o homem
em pleno desenvolvimento de si, sendo a infincia a primeira possibilidade da
razao e da liberdade.” O que é primeiro em si, nao estd ainda em sua efetividade,
mas em vias de efetivar seu conceito. Dessa forma, a educagdo é o momento da

1 Quanto a essa questdo, aparentemente trivial, V. Hosle chamara aten¢do a uma contraposi¢do hegeliana a

postura de Fichte, que defendia que “na perspectiva da teoria do contrato, apenas seres atualmente racio-
nais sdo sujeitos de direitos, portanto, “ndo [se poderia] dizer que a crianca tem um direito coercitivo a
educagao” (3,359). [...] Contra essa brutal concepgao, Hegel, com razao, aponta para a potencial natureza
espiritual das criangas” (HOSLE, 2007, p. 584).

Essa posigao ¢ assumida desde a Fenomenologia, quando o filésofo analisa a agao consciente, logo, respon-
sabilizavel, culpével, quando, curiosamente, afirma que “Inocente, portanto, é s6 o nao-agir, - como o ser
de uma pedra; nem mesmo o ser de uma crianga [é inocente]” (HEGEL, 1988, p. 24), ou seja, mesmo a
crianga ja é, ainda que em si, uma consciéncia que age.
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alienagdo desse em si infantil, pois nela o individuo em formagao produzird a si
mesmo. Essa pedagogia da ruptura® proposta por Hegel enfatiza a alienagao de
si como momento do autocultivo, proprio da Bildung: ao negar aquilo que é em
si, aparente e imediato, a crianca transita ao que é para si, conquistando o que
lhe é essencial e tornando-se consciente de suas relagdes. Apenas assim o indi-
viduo ¢é para si (HEGEL, 2010, p. 62, §10, adendo). Por isso, Hegel compreende
o ser infantil a partir da figura do adulto, o que ele é, mas apenas enquanto
possibilidade (Moglichkeit). Cabe a educagio transformd-lo em um adulto em
efetividade (Wirklichkeit).?*

Na perspectiva hegeliana, a insatisfagdo da crianga com seu estado imediato
¢ o reflexo da necessaria realiza¢ao da Bildung no homem: a crianga aspira a au-
toconsciéncia e a posse de si, pois urge tornar-se aquilo que é. A Bildung emerge
como uma marca divina impregnada em seu ser, que faz a crianga pressentir o
mundo superior, o mundo das relagcdes. Essa momentéinea inconsciéncia in-
fantil do que o mundo ¢, faz com que ele, 0 mundo, ndo seja o que realmente é,
além de ndo auxiliar na compreensdo do que individuo é em seu conceito, por
isso somos necessariamente impelidos ao “mundo dos adultos” (HEGEL, 2010,
p. 183, §175, nota).?

Enquanto o sentimento da unidade imediata com os pais é o lei-
te materno espiritual por cuja sucgdo as criangas se desenvolvem,
sua propria necessidade [Bediirfnis] de se tornarem grandes, os
educa. Essa aspiragdo, propria das criangas, a serem educadas é
o movimento imanente de toda a educagdo (HEGEL, 1995, p. 76,
§396, adendo).

Hegel compreende esse processo educacional como o aprendizado gradual
da crianga, que suprime e supera a exclusividade de sua prépria subjetividade,
elevando-se a um devenir-adulto (Mannbarwerden) a partir de uma coagio pe-
dagogica. O que implica que

a educagdo, segundo sua determinidade, é a suprassungdo pro-
gressiva, que se manifesta, do negativo ou subjetivo; pois a crianga
é, enquanto [ela é] a forma da possibilidade de um individuo ético,

21 Pois, para Bourgeois, tal elemento destrutivo faz parte da proposta hegeliana: “o espirito da pedagogia
hegeliana parece ser o que faz dela uma pedagogia da ruptura” (BOURGEOIS, 1990, p. 74).

2 Em Hegel a Moglichkeit e a Wirklichkeit estdo relacionadas diretamente as ideias aristotélicas de Poténcia
e Ato. Uma analise mais detalhada sobre a relagdo dessa terminologia hegeliana e sua relagdo com os con-
ceitos metafisicos aristotélicos pode ser encontrada em FERRARIN, 2004, 105-128.

» O que para Hegel faz parte de uma mudanga natural, propria do ser humano, que passa pelas idades da
vida: o em-si da crianca, a ndo-autonomia do jovem e o reconhecimento da necessidade e racionalidade
objetivas do mundo no homem adulto, que segue assim “até a plena realizagao da unidade com essa obje-
tividade”, ou seja, o ancido (Cf. HEGEL, 1995, p. 71, §396).
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um [ser] subjetivo ou negativo cujo devenir-adulto é a cessagido
desta forma e cuja educagéo é a disciplina ou o repressao (HEGEL,
2007, p. 110).

Nao por acaso, uma das principais criticas de Hegel recai sobre a pedagogia
do jogo, e por um motivo bem simples: como proporcionar ao individuo em
formacao os estimulos necessarios a seu devenir-adulto, se lhe apresentamos
atividades e recursos didaticos que nada fazem a nio ser acomoda-los a sua
atual condi¢do? A infancia nao vale ja em si, mas apenas como momento a ser
ultrapassado.

Por esse motivo deve-se declarar como um completo absurdo a
pedagogia do jogo, que pretende saber que o que é sério deve ser
levado as criangas como um jogo, e exige dos educadores que des-
¢am ao nivel da inteligéncia infantil, em vez de a elevar a seriedade
da Coisa (HEGEL 1995, p. 77, §396).

As criancas devem ser educadas para a personalidade livre, para que se tor-
nem pessoas juridicas e constituam propriedade e familia (Cf. HEGEL, 2010, p.
184, §177).

Nesse sentido, ¢ curiosa a afirmagédo do fildsofo de que as préprias criangas
consideram sua condi¢ao infantil de pouca importancia. Apela-se aqui ao con-
ceito que cada individuo carrega em si, ao homem que cada crianga traz em si,
ainda que em possibilidade, cabendo apenas os estimulos adequados para que
esse homem seja efetivado. Uma pedagogia infantilizada acaba por adormecer
esse processo, gerando apenas apatia e desinteresse pelas relagdes substanciais
do mundo do espirito, impedindo a consecugdo desse mundo e, consequente-
mente, a propria Bildung (Cf. HEGEL, 2010, §175, nota).

A crianga ndo pode estar satisfeita em ser aquilo que é porque a vida ética
que a realiza ocorre em um mundo espiritual, complexo, contraditério e rela-
cional. A caréncia dessa fase infantil ocorre justamente na insconciéncia desse
mundo. A negagdo dessa negagao é o caminho da Bildung, por isso, ao final, a
dissolugdo da familia é o marco da abertura do individuo ao universal na figura
do cidadao (bourgeois) de um povo, de uma nagéo, a ser efetivada na instancia
da Sociedade Civil-burguesa. Mas essa passagem da familia para a sociedade
civil-burguesa pressupde uma instancia de mediagéo, a saber, a educagao ins-
titucional ocorrida na escola. Esse é o momento institucional da Bildung, que
prepara o individuo para a vida social a partir de contetidos formais, cujo desen-
volvimento objetiva a consecugdo da ideia do Estado.
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3.3. O projeto educacional hegeliano

Sendo a educagio institucional um percurso para a Bildung, na medida em
que desenvolve os elementos fundamentais a forma¢ao de um individuo ético,
autonomo, civilizado e cidaddo, cabe agora compreender como tais principios
educacionais formam o individuo para sua realizacio histérica, pois “E na vida
de um povo que o conceito tem, de fato, a efetivagdo da razao consciente-de-si
e sua realidade consumada” (HEGEL, 2001, p. 222). Os Discursos de Niiremberg
expressam a tentativa de objetivacdo dos ideais de uma Bildung institucional, ou
seja, o que foi vislumbrado na Fenomenologia sera efetivado a partir de institui-
¢des como a escola, nas quais ocorrerd o processo de objetivagao do espirito no
mundo da cultura.

Em seus Gymnasialreden Hegel reafirma a Bildung como o resultado do pro-
cesso de desenvolvimento do espirito: o espirito absoluto, ao longo do processo
histdrico, compreende a si mesmo e a natureza, tornando-se livre, ou seja, auto-
consciente.?* No entanto, o homem, que é espirito e natureza, torna-se espirito
completo através da mediagao de uma teoria da educagdo (Erziehung), a qual
tem por objetivo a Bildung. Mas agora a Bildung ndo sera exposta a partir da
experiéncia da consciéncia em sua estrutura fundamental, mas em seu 4mbito
pratico e objetivo.

Os Discursos salientam a func¢ao social imposta a Bildung, o que demanda a
formulagdo de uma teoria da educacao que a possibilite e realize. Por isso, ainda
que o principal motivo dos Discursos seja a obrigacao do filésofo enquanto rei-
tor de expor aos representantes do Estado e aos pais e responsaveis, o que fora
0 ano escolar, aproveitara tais oportunidades para apresentar seu parecer sobre
uma série de questoes educacionais e de possiveis solucdes as mesmas.

Ainda que nao possa afirmar-se que tais escritos erijam uma teoria da educa-
¢ao hegeliana, o que é sempre bom salientar, esses Discursos apontam o papel que
uma educacio institucionalizada pode desempenhar na consecucao dos ideais
universais da Bildung. Ainda que esta institucionaliza¢ao seja apenas uma parte
do processo de formagao humana, ndo configurando por si s6 a completa efeti-
vagdo do mesmo, como expressou o filosofo em seu discurso ao reitor Schenk,
de 1809, onde reconhece que “a influéncia das institui¢des é poderosa’, mas nao
deve ser supervalorizada, pois “o espirito do homem ¢ ainda mais poderoso e a
insuficiéncia daquelas pode ser completada e superada por este” (HEGEL, 1994,
p. 24), ou seja, caso seja deixada apenas a mercé da educagao institucional, a
formac¢do humana tende a ser insuficiente (Cf. HARRIS, 1997, p. 71).

2 Como bem afirma na Fenomenologia do Espirito: “A tarefa de conduzir o individuo, desde seu estado incul-
to até ao saber, devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de considerar o individuo universal,
0 espirito consciente-de-si na sua formagao cultural” (HEGEL, 2001, p. 35).
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Isso porque uma teoria da educagéo, que estrutura a instituicao escolar, ape-
nas traga as praticas de transmissdo do saber enciclopédico tecido a partir do
caminho que a humanidade trilhou até os dias atuais - o que implica no de-
senvolvimento de técnicas de ensino-aprendizagem, configuragdo de espagos
propicios a aprendizagem, selecdo de contetidos e materiais didaticos, etc. Hegel
sera impositivo quanto a importancia que a coletdnea de saberes matematicos,
linguisticos, geograficos, histdricos, politicos, bioquimicos, fisicos e, principal-
mente, filosdficos, representa ao individuo em formagao. Tais contetidos devem
ser apreendidos por esse individuo através de uma teoria da educagdo coerente
e sistematica, o que expoe o teor pedagdgico que o processo de formagido deve
possuir no ensino das novas geragdes.

Dessa forma, Hegel compreendera a teoria pedagdgica como um instrumen-
to necessario a Bildung, ja que a posse da cultura (Kultur) ¢ uma condigdo basica
ao desenvolvimento do individuo em formagao. O filésofo acredita que a Bil-
dung é o processo através do qual “Um homem culto em geral na realidade nao
limitou a sua natureza a algo de particular, mas, pelo contrario, tornou-a apta
para tudo” (HEGEL, 1994, p. 44), mas isso somente é possivel pela apreensdo do
tesouro cultural produzido até entéo.

Embora nao seja o que se conhece, mas o como se conhece e as capacidades de
servir-se desse conhecimento, o elemento vital desse processo, a sele¢ao do con-
teudo e a sua transmissao sdo questdes relevantes, sendo impostas ao processo
de formacao. A Bildung configura-se como uma capacidade critica e especula-
tiva na qual o individuo é capaz de vislumbrar o todo a partir do relacionar das
partes. E essa é a forma por meio da qual o espirito torna-se consciente de si
mesmo no constante superar do imediato estado natural, corporificado na cul-
tura que se lhe antepde e na qual se aliena (Cf. HEGEL, 1994, p. 34-35).

Nesse sentido, a Bildung é um processo em que ha a presenca constante de
uma angustia de aperfeicoamento e mudanga, pois é caracteristico do homem
culto o fato de estar em um processo reflexivo, imerso em um conhecimento
voltado para si mesmo. E é aqui que entra a relevancia da selecao de contetdos
para uma demarcagao da ciéncia, enquanto uma logica de argumentagio do co-
nhecimento cientifico, identificando o ponto de ruptura com o senso comum, o
que em termos hegelianos representa a ruptura do estado natural para o elevado
estado cultural préprio da Bildung.

Porém, ndo posso incorrer no erro de identificar as reflexdes filosofico-e-
ducacionais hegelianas com os modelos sociais e educacionais promotores de
formacao pragmatica e utilitaria, pois a proposta ¢ dar as bases necessarias para
formula¢do de um curriculo escolar cuja principal tarefa é fazer éticos os ho-
mens, levando-os a romper com o natural, transformando essa sua primeira
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natureza em uma segunda natureza ou saber incorporado, de carater espiritual
(Cf. HEGEL, 2010, p. 56) — o que marca sua critica a teorias pedagdgicas como
a de Rousseau, ainda que o francés rompa com o utilitarismo escolar, Hegel a
compreende como forma de “educagdo negativa’, pois o natural é transcender
o estado natural, e ndo preserva-lo, ou pior, regressar a ele. O que foi exposto ja
na Fenomenologia, onde o fildsofo dirige claramente uma dura critica a postura
rousseauniana:

Enfim, se a consciéncia simples exige a dissolugdo de todo esse
mundo da inverséo [...] a exigéncia desse afastamento nio pode
ter a significagdo de que a razdo abandone de novo a culta cons-
ciéncia espiritual a que chegou, que deixe a extensa riqueza de
seus momentos afundar de volta na simplicidade do cora¢éo na-
tural, ou entdo recair na selvageria e na vizinhanga da consciéncia
animal, - a que chamam “natureza” e “inocéncia’. Ao contrario: a
exigéncia dessa dissolugdo s6 pode dirigir-se ao espirito mesmo
da cultura, para que de sua confusio retorne a si como espirito
e atinja uma consciéncia ainda mais alta (HEGEL, 1992, 58-59).

Por isso defendera uma teoria da educa¢ao que amplie o circulo de visdo
da juventude em formacao, proporcionando essa tdo necessaria passagem ao
mundo espiritual.

Ja quando inserida nos anos da aprendizagem a juventude reco-
nhece com alegria como, com as li¢des, se abrem ao seu espirito
novas representagdes, conceitos, verdades; percebe com gratiddo
este prolongamento gradual do seu circulo de visédo, esta abertura
do contetdo e sentido, antes apenas pressentido, da vida natural e
espiritual (HEGEL, 1994, p. 22).

Nesse sentido, encontramos em Hegel uma educagédo voltada para um pro-
cesso de autoconscientiza¢do, na qual o homem possa fazer-se a partir de um
projeto universal, marcado pelo retorno a si mesmo do espirito absoluto, que é
proposto de forma racional e livre.

O ser humano é inconcluso, e enquanto inconcluso precisa humanizar-se, o
que abre a possibilidade de ser livre, de construir-se a si mesmo, mas, a0 mesmo
tempo, o torna um ser responsavel por si mesmo, pois nele o projeto hegeliano
de desvelamento do absoluto se efetiva. Mas esse processo nao pode prescindir
do ideal de uma autoformac¢ado do educando centrada na auto-responsabilidade,
pois
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Mas para que o ensino dado na escola dé frutos para os estudan-
tes, para que estes, através desse ensino, fagam progressos efetivos,
para tal é tdo necessdria a sua propria aplicacdo pessoal como é
[necessario] o préprio ensino (HEGEL, 1994, p. 45).

Enfim, para Hegel, a educagao institucional configura um exercicio racional
necessario a Bildung, mas sua principal fungao ainda é a de fomentar o autocul-
tivo caracteristico da mesma. Por isso, é importante salientar que em nenhum
momento a perspectiva escolar hegeliana aproxima-se de uma razao instrumen-
tal?, que considera a escola mais um mecanismo ideoldgico do estado (Althus-
ser), pois a razdo em Hegel é absoluta e histdrica, nunca desvinculada do real,
o que faria do ambito escolar uma parte do todo. O ideal sempre é o de desen-
volver nos individuos em formagao o autocultivo caracteristico da Bildung, que
na Fenomenologia foi representado pelo “saber [que] conhece nio s6 a si, mas
também o negativo de si mesmo, ou seu limite” (HEGEL, 1992, p. 219).

Dessa forma, a teoria da educagdo promotora da Bildung é a que promove
a formagdo da totalidade do humano, o que além da capacitagio técnico-cien-
tifica, envolve formagédo politica, ética e estética (Cf. HEGEL, 1994, p. 44). A
compreensao de Hegel de que o espirito universal requer que cada individuo se
ultrapasse enquanto vivente, enquanto desejo impulsionado pela natureza que
ele também ¢, para vir a ser espirito completo, universal, que sabe quais sdo as
suas necessidades e, por isso, sabe conter-se, limitar-se, representa o trago mais
proprio de sua concepgao de formagao cultural.

Hegel propde nesse sentido a formagao para a autodeterminagio inteligente
da vontade, ou seja, a conformagdo da vontade particular para com a vontade
universal, o que envolve guiar-se por principios racionais e pelas tendéncias que
concordam com a razdo, a fim de que a vontade ndo permaneca determinada,

»  Segundo Wellmer: “Uma forma de racionalidade que caracterizam [...] pela confluéncia de racionalidade
formal e racionalidade instrumental. A racionalidade formal se exterioriza no impulso de produzir siste-
mas, unitarios e sem contradigdes, de agao, explicagdo e conhecimento. Segundo Adorno e Horkheimer,
essa for¢a da razdo é capaz de instaurar unidade e consisténcia, ao que se refere o conceito de racionalidade
formal, surge das condigdes basicas de todo pensamento conceitual: na medida em que o pensamento, o
uso da linguagem, estdo vinculados a lei de ndo contradigdo — considerada quase como nucleo de raciona-
lidade necessariamente operante em todas as culturas enquanto formas de interagdo simbdlica mediada —,
ja se instala em todas as realizagdes cognoscitivas e modos de operar dos homens, desde seu comego, essa
pressdo que os forga a estabelecer consisténcia e ordem sistemdtica no saber e no fazer. A razao, encadeada
a lei de ndo contradigdo, ja estd encarada desde sempre para a racionalizacdo formal e a sistematizacdo
do saber e do fazer. Pensar, no sentido do iluminismo, é produzir ordem cientifica e unitaria, e deduzir
conhecimentos factuais a partir de principios, ja se interpretem estes como axiomas arbitrariamente esta-
belecidos, ideias inatas, ou abstragdes de grau superior... As leis 1dgicas instauram as relagdes mais gerais
no sentido da ordem, e o definem. A unidade se encontra na unanimidade. O principio de contradigdo é o
sistema in nuce... A razao nada acolhe sendo a ideia de unidade sistematica, o elemento formal de um s6li-
do sistema conceitual. A dificil tese de Adorno e Horkheimer é entdo a de que a racionalidade formal, em
ultimo termo, significa o mesmo que racionalidade instrumental, isto é, uma racionalidade “coisificadora”
que aponta para o controle e manipulagdo de processos sociais e naturais” (WELLMER, 1993, p. 139-140).
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seja por impulsos, seja por coagdes externas. Por isso o processo educativo é a
tomada de consciéncia da necessidade de limitar meus impulsos para me reali-
zar como ser ético:

Ja a formacédo geral estd, segundo a sua forma, ligada, do modo
mais intimo, a formacdo moral; pois ndo devemos de modo ne-
nhum limita-la a alguns principios e méximas, a uma honradez
geral, a uma boa intencéo e disposi¢do moral honesta, mas antes
acreditar que s6 um homem com uma boa formagao geral pode ser
também um homem com formagdo moral (HEGEL, 1994, p. 49).

Dessa forma, com o objetivo da Bildung ja estabelecido, cabe entdo saber
como sera executado. Hegel estabelecera em seus Discursos quais elementos
uma teoria da educagdo deveria possuir para realizar tal objetivo, elementos
esses que nao sao apenas pensados e conceituados, mas experienciados e testa-
dos no desempenhar de suas fungdes nesse periodo em Niiremberg, pois, como
tudo em Hegel, nao é proposto algo que deve ser, mas que algo que é: a Bildung
é real, objetiva, concreta, histérica.

Embora nio deixe de ser minha interpretacao sobre as ideias pedagdgicas
hegelianas®, creio que podemos elencar como elementos vitais dessa proposta
os seguintes topicos*”: 1) o papel a ser desempenhado pela institui¢do escolar,
2) o desafio dos professores enquanto transmissores do ideal da Bildung, 3) a
formulagao de um curriculo escolar no qual os estudos classicos assumam uma
posicdo estratégica e vital, e 4) o necessario relacionar entre disciplina e moral
na educagdo. A partir da analise desses topicos, defendo aqui que os Discursos
apresentam elementos essenciais para que a Bildung, em seu viés institucional,
efetive-se e possibilite aos individuos tornarem-se membros da sociedade civil-
-burguesa e, consequentemente, cidaddos do Estado.

% Pois como bem afirma Pleines, “o intérprete [de uma teoria da educagio em Hegel], portanto, se vé obri-

gado a recolher, na obra completa, anotagoes isoladas, dispersas, ocasionalmente rapsddicas e reuni-las a
maneira de um mosaico, antes de tirar delas as suas conclusoes” [Colchetes acrescidos por mim] (PLEINES,
2010, p. 13).

Esses tdpicos podem ser contextualizados através da exposicao realizada por T. Pinkard sobre a passa-
gem de Hegel por Niiremberg, no capitulo 7 de sua biografia do filosofo, intitulado “A respeitabilidade de
Niiremberg’, pois os detalhes biograficos desse momento da vida de Hegel permitem compreender suas
motivagdes e seus objetivos ao redigir os discursos. No entanto, como meu objetivo nao possui esse carater
biografico, centro nos argumentos presentes nos discursos como forma de apreender uma possivel teoria
da educagao hegeliana. Assim, para maiores informagdes sobre a redagdo dos discursos, Cf. PINKARD,
2002, 347-424.

27
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3.3.1. A Bildung e a instituicao escolar: o modelo hegeliano
de escola

Em discurso proferido em 1809, por ocasido do fim de seu primeiro ano a
frente do Ginasio de Niiremberg, Hegel afirmara que o bom funcionamento dos
povos pressuporia dois ramos primordiais: 1. uma boa administragdo da justica
- que recebera especial atengdo na esfera da sociedade civil-burguesa, na Filoso-
fia do Direito, como ver-se-a mais a frente - e, 2. bons estabelecimentos de ensino,
pois, segundo Hegel, “nao ha outros cujas vantagens e os efeitos o homem priva-
do dé conta e sinta de forma tao imediata, préxima a pormenorizada” (HEGEL,
1994, p. 27), o que complementa mais tarde em outro discurso, reafirmando a
responsabilidade da familia no processo de formacéo, pois

os tesouros interiores que os pais ddo aos filhos, através de uma
boa educagio e pela utiliza¢do de estabelecimentos de ensino, sio
indestrutiveis, e mantém o seu valor em todas as circunstincias; é
o melhor e mais seguro bem que podem proporcionar e deixar aos
filhos (HEGEL, 1994, p. 76).

Em Iena, Hegel ja refletiu sobre uma educagao vinculada a vida ética dos po-
vos, de forma que em seu artigo Sobre as Maneiras Cientificas de tratar o Direito
Natural (Uber die Wissenschaft Behandllungsarten des Naturrechts), de 1802, j&
anunciara ser a crianga, indiscutivelmente o principal sujeito da educagao, pois
representaria “a forma da possibilidade de um individuo ético” (HEGEL, 2007,
p- 110), demarcando o vinculo da educagdo com a vida publica.

Uma educagio vinculada a vida ética implica na estruturacdo de uma socie-
dade de cidadaos conscientes e participantes, o que o fildsofo expoe nos seguin-
tes termos:

a respeito da educacéo, [é o que] um pitagdrico respondeu, quan-
do alguém lhe perguntou qual seria a melhor educagio para seus
filhos: “E que tu fagas dele um cidadio de um povo bem organiza-
do” (HEGEL, 2007, p. 111; Cf. HEGEL, 2010, p. 172).

A proposta hegeliana de uma educagdo para a cidadania perpassa toda sua
obra, que tem como culminancia a vida ética (Cf. PERTILLE, 2005, 190), efe-
tivada nos conceitos de sociedade civil-burguesa e de Estado; e, como ja foi
mencionado anteriormente, opde-se a proposta original de Rousseau, no Emilio
ou da Educagio, pois Hegel atribui a educagdo o objetivo de superar o estado
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natural, vinculado a esfera da familia, abrindo-se a vida cultural e suas instan-
cias. Apenas uma teoria da educagdo que objetiva efetivar os ideais da Bildung
pode fazer do homem o que ele deve ser: um ser que se realiza no ultrapassar do
natural para o cultural, ou para o ético. Por isso, uma das principais preocupa-
¢oes deve ser a formulagdo de um modelo de escola apropriado a esse projeto.
Hegel afirmara que “A escola encontra-se, de fato, entre a familia e 0 mundo
efetivo e constitui o elemento mediador de ligacdo, de passagem daquela para
este” (HEGEL, 1994, p. 61).

Note-se que a Bildung é uma tarefa universal, pois faz parte da propria con-
digdo humana, no entanto uma teoria da educagao ¢ algo que ocorre dentro de
um sistema escolar, formatado a partir das escolhas que um governo assume
na geréncia de suas institui¢des escolares. Pensar um modelo de escola*® que
possibilite a Bildung dos individuos ¢ tarefa do Estado, que deve conformar o
mesmo ndo apenas a “uma palavra’, ou a uma teoria abstrata sem vinculacoes
com a realidade cultural, como advertira Herder, mas a realidade de seu povo, o
que implica na consideragdo de elementos histéricos, sociais, linguisticos, eco-
ndmicos, geograficos, climaticos, etc. (Cf. HERDER, 1995, p. 35).

A figura de Herder é aqui essencial, pois com sua compreensdo de que um
povo possui uma identidade cultural unica forneceu aos pensadores do século
XIX as bases para um historiocentrismo, do qual Hegel é um dos principais her-
deiros. Isso permite compreender porque Hegel reconhecia o governo prussiano
como responsavel pelo “aperfeicoamento das escolas alemas”: para o fildsofo, na
medida em que o governo assume a proposta de reforma, leva em consideragdo
as especificidades da realidade de seu povo, principalmente em sua perspectiva
institucional, e ndo apenas tedrica, formulando um modelo de escola centrado
na formagao humanistica, progredindo do particular ao universal, esse mesmo
governo opta pela efetivacao do projeto universal da Bildung e, consequente-
mente, da vida ética.

A busca pela efetivacido desses ideais foi declarada no discurso proferido em
1809, no qual o filésofo aproveita o fato do recém-criado Ginasio de Niiremberg
ter completado seu primeiro ciclo escolar em sua gestdo. Hegel analisa como se
deu a participagdo do estabelecimento no sistema educacional prussiano, em
seus avancos e dificuldades, pois “Porque a prdpria coisa acaba de nascer, a sua
substincia ocupa ainda a curiosidade e as consideragdes mais reflexivas” (HE-
GEL, 1994, p. 28).

% Quando discuto um “modelo de escola’, tenho em foco um modelo que va além de sua concepgao arqui-

tetonica. Assim como Young (2007) considero necessario a esse modelo o esclarecimento de trés questoes:
1) quais os propositos desse modelo de escola; 2) como esse modelo de escola pretende dar aos alunos o
“conhecimento poderoso’, ao qual eles raramente terdo em casa; e 3) como esse modelo de escola estabe-
lecerd a diferenciacdo entre conhecimento escolar e o ndo-escolar.

112



3. ABildung como expressao da liberdade

A questao que o discurso hegeliano de 1809 suscita é a formatagdo de um
modelo de escola que possibilite ao individuo as bases fundamentais para o au-
tocultivo proprio da Bildung, ainda que reconhega o carater parcial da formagéo
escolar, configurando um dos momentos da formagao humana proposta pelo
filésofo, ja que “O juizo proferido pela escola nao pode, tdo pouco, ser algo de
acabado quanto o homem nela nédo esta acabado” (HEGEL, 1994, p. 65).

Por isso, depois de um breve comentario acerca do convite “para apresen-
tar em um discurso a histéria do Gindsio no passado ano e mencionar aquilo
que seja adequado para relagdo do publico com o mesmo”, Hegel aponta alguns
elementos acerca da vantagem reconhecida de uma “nova instituigdo escolar’,
favorecida pela “necessidade de modificagdo” (HEGEL, 1994, p. 27).

O “novo estabelecimento”, alude Hegel, nao abriu méo da histéria dos esta-
belecimentos de ensino precedentes, evitando assim o risco de tornar-se algo
“passageiro” e “experimental’, pois aproveitou das experiéncias passadas para
consolidar seus ideais. Hegel expde no discurso de 1809 algumas “ideias gerais”
provenientes de sua vivéncia, ou seja, das “multiplas atividades” exercidas por
seu cargo nesse periodo. O trabalho realizado no Ginasio de Niiremberg nao
configura, dessa forma, um espago para o teste de teorias educacionais, mas
sim para a consolida¢ao da proposta neohumanista de reforma educacional as-
sumida por Hegel. Eis uma postura importante para que a instituicdo escolar
constitua-se como momento efetivo da Bildung: ndo ser uma experiéncia, mas
sim a objetivagdo de uma estrutura previamente pensada.

Ela ndo pode ser o momento da formula¢io de uma teoria da educacéo,
mas de sua realizagdo. Uma teoria da educagdo pode ser vislumbrada em duas
perspectivas fundamentais: sua formulagio e sua aplicagdo. E obvio que pensar
a formulagdo de uma teoria implica em um processo de elaboragdo, amplia-
¢d0 e revisao continuos®, mas desse processo sempre deve derivar uma teoria
aplicavel, que garanta o ensino-aprendizagem. Por isso, Hegel constata em seu
discurso que a institui¢do escolar possui um pressuposto irrenunciavel:

A instalagdo de uma instituicdo estd concluida antes de ter for-
mado o seu tom e espirito; mas ¢é igualmente essencial para a sua
completude que aquilo que, de inicio, é o seguimento de uma or-
dem, se torne num habito e que se forme e fixe uma atitude inte-
rior uniforme (HEGEL, 1994, p. 42).

¥ Cabe salientar que os momentos de ampliagdo e revisdo sdo recorrentes na constante reelaboragdo de um
modelo escolar. A institui¢ido escolar nunca deve ser algo estatico, pois deve educar o individuo para agir
sobre sua realidade em constante atualizagdo, ja que, segundo Hegel, o individuo em formagéo sempre
serd filho de seu tempo (Cf. HEGEL, 2010, p. 43).
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No entanto, para o filésofo tal modelo deveria cumprir com aquilo que en-
tende como sendo a fun¢do da escola nesse projeto, que pode ser dividida nas
trés esferas responsaveis diretamente pela concretizagao do ideal da Bildung:

1. A instituicdo escolar deve proporcionar a todos a educagio, ou seja, deve
zelar pelo principio de publicidade do saber, eis seu proposito. Todos devem re-
ceber os meios para aprender o que lhe é essencial como homens e o que lhes é
util para sua condigdo social (Cf. HEGEL, 1994, p. 30), ou seja, o ideal de uma
educagdo para todos, tdo em voga no cendrio pds-revolu¢ao francesa, perma-
nece latente no pensamento pedagégico hegeliano.*® A escola, assim, assume
uma funcao social de extrema importéncia, pois estd a servigo daqueles “que até
agora sentiram a falta de algo melhor” (HEGEL, 1994, p. 30).

Dessa forma a escola pode ser considerada corresponsavel pela estruturagéo
social do Estado — o que em Hegel significa a efetivagdo de um estado ético
-, pois, como dira em seu discurso proferido em 1811, é ela responsavel pela
qualificagdo dos funcionarios publicos®, logo pelo efetivar da ideia de Estado
na realidade social - Condorcet complementaria afirmando que “O pais mais
livre é aquele no qual o maior numero de func¢des publicas pode ser exercido
por aqueles que s6 receberam uma instru¢ao comum” (CONDORCET, 2008, p.
36), ou seja, o pais no qual a educagdo fundamental seria fornecida a todos e os
capacitaria 4 participagdo politica e social, ou, como Hegel argumenta, formaria
para as “relagOes efetivas™

A escola nio fica apenas por este efeito geral; ela é também um
estado ético particular em que 0 homem se demora e no qual ad-
quire uma formagdo pratica, habituando-se a relagdes efetivas. E
uma esfera que tem uma matéria e um objeto proprios, os seus
castigos e recompensas e que constitui, efetivamente, um degrau
essencial no desenvolvimento do carater ético no seu todo (HE-
GEL, 1994, p. 61).

% E nitida a relagio do discurso hegeliano com a proposta de Condorcet, que descrevera em suas Cinco

Memorias sobre a Instrugao Publica esse ideal: “A instrugdo publica é um dever da sociedade para com
os cidadios. [...] As leis pronunciam a igualdade de direitos. S as institui¢des de instru¢do podem tornar
essa igualdade real. Aquela que ¢ fixada pelas leis é ordenada pela justi¢a; mas somente a instrugao pode
fazer que esse principio de justica ndo fique em contradi¢do com aquele que prescreve nao atribuir aos
homens a néo ser os direitos cujo exercicio, conforme a razio e o interesse comum, ndo firam os direitos
de outros membros da mesma sociedade” (CONDORCET, 2008, p. 17 e 37).

' Na Filosofia do Direito, Hegel chamara a atengao a essa formagéo, ao considerar que “No comportamento e
na cultura dos funciondrios reside o ponto em que as leis e as decisdes do governo atingem a singularidade
e se fazem valer na efetividade” (HEGEL, 2010, §295, p. 276, nota). Essa formagéo é decisiva para atuagao
do Estado, pois “Os membros do governo e os funciondrios do Estado constituem a parte principal do
estamento mediano, em que recaem a inteligéncia cultivada e a consciéncia juridica da massa de um povo.
Que ele ndo tome a posigio isolada de uma aristocracia e que a cultura e a habilidade nao se tornem um
meio do arbitrio de uma dominagéo é o que efetivam, de cima para baixo, as instituigdes da soberania, de
baixo para cima, os direitos das corporagdes” (HEGEL, 2010, §297, p. 277).
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2. Essa primeira fungdo escolar seria corroborada por uma segunda: a ga-
rantia do ensino das “ciéncias e a consecu¢ao de habilidades e praticas mais ele-
vadas” aos individuos em formagéo. Caberia a escola a formacéo cientifica que
cada cidaddo deve aprender para sua efetiva participa¢do na vida social. Note-se
que nem todos chegardo ao ensino superior, mas a formacao ginasial deve ga-
rantir a todos as bases necessarias para tal, ou seja, deve garantir uma formagao
basica solida que garanta aos individuos oportunidades de crescimento e par-
ticipagao, proporcionando ao individuo em formagédo a obtenc¢ao de “conheci-
mento poderoso” (Cf. YOUNG, 2007, p. 1294), raramente fornecido em casa.

Alguns poderiam criticar a universalidade dessa fung¢ao da escola, assim
como sua legitimidade, ja que a um desinteresse natural da juventude para com
o conhecimento cientifico do curriculo escolar, abrindo espago para questionar
a necessidade e a validade da “imposi¢ao” desses saberes e valores ao individuo
em formagdo. Contra esse argumento, rechagcado veementemente pelo fildsofo,
argumenta-se que

se a teoria abstrata da ciéncia parece nio se relacionar bem com
a frescura concreta da jovem plenitude de vida, em contrapartida,
0 homem apercebeu-se do que é apenas sonho e brilho da vida e
do que é a sua verdade; ele experimentou que sdo os tesouros da
sabedoria antiga, cedo implantados no seu coragio, que nos sus-
tentam em toda a mudanga de circunstancias, que nos fortalecem
e suportam; ele experimentou como ¢ grande o valor da cultura
em geral, tdo grande que um antigo diria que a diferenga entre um
homem culto e um inculto é tdo grande como a diferenga entre o
homem em geral e uma pedra (HEGEL, 1994, p. 22-23).

Encontra-se aqui a crenga hegeliana de que a ciéncia ndo esta desvinculada
da vida, motivo pelo qual todo cidaddo deve dominar-lhe as bases. Na Fenome-
nologia, Hegel ja havia informado que a ciéncia é algo préprio do homem, logo
acessivel a todos, o que faz o ensino das ciéncias na escola um dos momentos
vitais de uma teoria da educagao, logo de um modelo de escola. Nela os indivi-
duos serdo apresentados a ciéncia.

3. Por fim, a conserva¢ao do “estudo das linguas antigas” garantira essa
apreensao, estabelecendo a necessaria diferenciagdo entre saber escolar e ndo-
-escolar — embora essa seja uma fungéo especifica da institui¢ao ginasial da qual
Hegel era reitor, o filésofo da-lhe status universal. Para o filésofo a formulagao
de um curriculo escolar deve oferecer aos educandos a possibilidade de apreen-
der os fundamentos e desenvolvimentos do espirito absoluto, o que remonta a
uma apreensao da cultura greco-romana, na qual a ciéncia ocidental fixou suas
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bases. Dessa forma, a escola seria o local onde os individuos poderiam estabe-
lecer o contato com tais fundamentos, a partir do estudo das linguas classicas.
Mais adiante, em um topico especifico desse capitulo do presente estudo, ana-
lisarei a defesa hegeliana do estudo das linguas classicas nos Discursos, por ser
esse um dos pontos principais da proposta neohumanista assumida por Hegel.

Antes, cabe compreender como Hegel pensava ser possivel assegurar que
a escola cumprisse com tais fun¢des, comecando por sua responsabilidade de
fornecer o ensino basico a todos. No entanto, cabe salientar que essa nao era
nem de longe a realidade alema no XIX. Kant ja havia denunciado em suas
licoes Sobre Pedagogia (Uber Pidagogik), ministradas entre os anos de 1776 a
1787, o diminuto nimero de Institutos de Educagéo, assim como de alunos nos
mesmos. Segundo o fildsofo, tais institutos

na verdade, sdo carissimos e a simples montagem desses colégios
acarreta grandes despesas [...] Os edificios necessarios, o paga-
mento dos diretores, dos supervisores e dos servigais, absorvem
metade do or¢amento [...] Por isso também ¢ dificil conseguir que
outras criangas, que néo as dos ricos, participem nesses institutos
(KANT, 1996, p. 30-31).

O relato kantiano diz respeito ao carater seletivo que a educagéo institucio-
nal alema possuia na virada do século XVIII ao XIX, e demonstra a consciéncia
dos pensadores quanto as condigdes materiais a serem enfrentadas para uma
reforma no sistema de ensino. Para Alves (2005, p. 94-95), a dentincia de Kant
evidencia uma insuficiéncia da educagdo doméstica (familia), que por sua vez
seria suprida pelos Institutos de Educac¢ao, dedicados a essa fun¢ao complemen-
tar, mas o alto custo de manutencao desses estabelecimentos restringia drastica-
mente seu acesso as camadas mais pobres do povo aleméo.

Hegel nao ficou alheio a essa realidade nos Discursos, reconhecendo que
“ainda hd muito a desejar e a fazer, e que os males de que as escolas elementares
[...] padecem sdo incuraveis sem uma transformacéo no essencial” (HEGEL,
1994, p. 82). Nesse interim, nos discursos de 1811 e 1815, o filésofo apresentou
algumas iniciativas que ja estavam em transito durante sua gestao no Gindsio de
Niiremberg: além de receber auxilios governamentais provindos dos impostos,
o estabelecimento recebia doacoes filantropicas que seriam voltadas tanto para
manutengio e formagao de acervos e instalagdes, quanto para formagao de um
fundo destinado ao apoio dos alunos necessitados:

é de citar que o fundo destinado ao apoio dos alunos necessita-
dos do Gindsio e do estabelecimento de ensino pratico ganhou
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consisténcia e segura continuidade quanto a entrada permanente
de verbas [...] Este ano as bolsas provenientes daquele fundo [...]
foram concedidas e pagas aos alunos do Ginasio [...] Além disso,
foram utilizados [...] na distribui¢do de livros e material escolar. A
utilizagdo adequada, a saber, em alunos verdadeiramente neces-
sitados, vocacionados para o estudo, tornou possivel uma ajuda
mais consideravel do que até aqui (HEGEL, 1994, p. 69).

Segundo Alves (2005, p. 109), em torno de uma dezena de estudantes neces-
sitados foram beneficiados por esse fundo, o que em uma escala municipal nao
representa quase nada, mas ratifica a postura hegeliana de um modelo de escola
que conceda, ou pelo menos busque conceder, a todos a educagao fundamental
necessaria a consecucao da Bildung. Dessa forma, o modelo de institui¢ao esco-
lar pensado por Hegel deveria, em sua esséncia, ser um espago publico, aberto
as diversas camadas da populagdo, que proporcionasse um momento mediador
entre familia e sociedade civil aos individuos em formacéo.

No entanto, para que isso ocorresse, dever-se-ia conformar esse espago a um
momento de mediagdo, ou seja, se o objetivo seria preparar o educando para a
vivéncia da Bildung, e, consequentemente, para a vida em sociedade, um mo-
delo escolar que assegurasse uma educagdo para a ciéncia e para a autonomia
seria necessario. A segunda fungdo a ser desempenhada pela instituicdo escolar,
segundo Hegel, incorre na configuragdo de um espago escolar de ampla liberda-
de intelectual no ensino, no qual a comunidade escolar possibilita aos diversos
campos do saber o desenvolvimento de suas pesquisas e seu ensino:

O auténtico sinal da liberdade e da for¢a de uma organizagio con-
siste em que os diferentes momentos que ela contém se aprofun-
dam em si e perfazem sistemas completos, exercem a sua atividade
e véem-se exercé-la sem inveja e sem receio, e em todos sdo, por
sua vez, partes de um grande todo (HEGEL, 1994, p. 31).

A harmonia proposta por Hegel aos momentos que constituem a escola da
uma boa visao do Hegel reitor/administrador, além de evidenciar sua leitura
dialética da realidade. Cada ciéncia teria seu espago garantido no ambiente es-
colar, desde que nunca esquega que é parte de um todo. Da mesma forma, cada
setor administrativo, cada funcédo escolar, cada individuo da comunidade esco-
lar, possui sua importancia no grande conjunto que é a escola. A escola traz em
si as marcas de uma realidade contraditéria e complexa, pois configura, enquan-
to institui¢do historico-cultural, a objetivagdo da ideia ldgica, o espirito absoluto
objetivado enquanto instituicao.
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Dessa forma a escola demarcara o momento do amadurecimento da crianca,
ja que no ambito familiar a crianca age a partir de obediéncia pessoal moti-
vada pelo amor, enquanto que no 4mbito escolar seu comportamento passa a
ser regido segundo o dever e a lei — o que serd analisado a seguir ao analisar a
profissao docente. O individuo em formacao é estimulado a realizar a neces-
saria passagem do singular ao universal, aqui representado pela comunidade
de educandos, no qual aprenderd a respeitar aos outros, que de inicio lhe sdo
estranhos, mas nem por isso detentores de menor respeitabilidade e confianca.

A escola é, portanto, a esfera mediadora que faz passar o homem
do circulo familiar para o mundo, das relagdes naturais do senti-
mento e da inclinagio para o elemento da coisa. Isto é, na escola
comega a atividade da crianga a receber, no essencial e de forma
radical, um significado sério, na medida em que deixa de estar ao
critério do arbitrio e do acaso, do prazer e da inclinagdo do mo-
mento; aprende a determinar o seu agir segundo uma finalidade
e segundo regras; cessa de valer pela pessoa imediata e comeca a
valer por aquilo que realiza, a conquistar para si um mérito (HE-
GEL, 1994, p. 61).

Para Hegel, esse momento escolar possibilitara ao educando “ganhar a con-
fianca em si mesmo na sua relacio com eles - os outros educandos -, e, deste
modo, a iniciar-se na formagéo e na pratica das virtudes sociais” (HEGEL, 1994,
p. 62). A escola seria entdo o ambiente no qual o individuo em formagdo aden-
traria na estrutura sécio-légica do mundo efetivo:

a escola tem uma relagdo com o mundo efetivo, e a sua tarefa é
preparar a juventude para o mesmo. O mundo efetivo é um todo
consistente, ligado em si mesmo, de leis de organiza¢des tendo
como fim o universal. Os individuos s6 valem na medida em que
se adéquam a este universal e agem em conformidade com ele, e
esse mundo ndo se ocupa dos seus fins, opinides e mentalidades
particulares (HEGEL, 1994, p. 64).

No entanto, o fildsofo ndo caird no erro de pdr na interacao social o pro-
posito principal da escola, pois centra suas atengdes na dialética-dialogica das
ciéncias ou disciplinas curriculares que fornecem o conteudo necessario a pre-
paragdo para a complexa vida social que aguarda o individuo em formagao. Por
isso, no 4mbito escolar, a liberdade de pensamento surge como condigédo sino
qua non da Bildung, motivo pelo qual a énfase hegeliana na autonomia das dis-
ciplinas curriculares no ginasio desempenha uma fungéo de extrema relevancia
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no processo de formagao do individuo, ja que sera 0o momento de encontro com
as ideias e representagdes que regem a vida publica:

Na escola calam-se os interesses privados e as paixdes do egoismo;
ela é um circulo onde as ocupagdes giram sobretudo a volta de
representacdes e ideias. [...] O que se realiza na escola, a formacéo
dos individuos, é a capacidade dos mesmos para pertencer a essa
vida publica (HEGEL, 1994, p. 64).

A autonomia acarreta necessariamente um conhecimento de si, da realidade
e dos outros, ao transportarmos essa perspectiva ao contexto escolar chegare-
mos a uma compreensdo interdisciplinar do curriculo, ou seja, a preocupagiao
com a forma em que as disciplinas escolares compreendem-se e compreendem
o todo no qual estdo inseridas, pois disso depende o cumprir de seu proposito.
A escola, na perspectiva de Hegel, ndo pode ser o lugar de uma ou duas ciéncias,
mas de todas.*

Para Hegel, a relagdo implica na compreensio positiva da contradi¢ao, que é
algo intrinseco a toda forma de conhecimento. A aufhebung descrita em termos
educacionais significa que o educando deve aprender a relacionar os diversos
saberes proporcionados pelas ciéncias, apreendendo a transicdo de um a ou-
tro como um processo de progressdo cientifica. Nesse ponto, o método dialé-
tico hegeliano, no qual a contradi¢ao deve ser considerada e trabalhada, como
ele mesmo diz no primeiro volume da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em
Compéndio (Cf. HEGEL, 1995, p. 163), ocorre como a prdpria alma motriz do
pensamento e da propria ciéncia, por isso, a educagdo para ciéncia implica em
um ensino que nao é mais estdtico, pois ocorre por meio de contradi¢des su-
peradas e guardadas, como em um dialogo em que a verdade surge a partir da
discussio e das contradicoes.

Uma proposi¢ao nao pode se por sem se opor a outra em que a primeira é
negada, transformada em outra que ndo ela mesma. Essas proposi¢des se soli-
citam umas as outras, e, apesar de opostas, tendem a formar uma “unidade de
contrarios’”, uma grande sintese (Cf. CIRNE-LIMA, 2003, p. 16). Hegel formula
uma educagao dialética, na qual, por sua interdependéncia, nenhuma das dis-
ciplinas curriculares pode existir sem estar em diadlogo com as demais. Dessa
forma, as disciplinas curriculares devem expressar essa estrutura dialdgica por
meio da interdisciplinaridade.

32 Her4clito, um dos pensadores mais relevantes para a compreenséao da dialética hegeliana, reivindica uma

formagéo na qual “Muita instrugdo ndo ensina a ter inteligéncia [...] Pois uma s6 ¢ a (coisa) sdbia, possuir
o conhecimento que tudo dirige através de tudo” (HERACLITO, 1991, fragmentos 40-41, p. 55), o que
expressa bem a critica hegeliana a uma proposta educacional que busca saber muitas coisas sem saber o
necessario: que tudo é um.
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Sabe-se que Hegel é um critico declarado do modelo educacional enciclopé-
dico-iluminista, de certa forma precursor da vertente positivista na educacaio,
por isso declara que o conhecimento das ciéncias e das artes ndo pode ocorrer
no isolamento, ou na consideragdo particularizada das ciéncias, pois isso im-
possibilitaria sua apreensdo do todo, caracterizando aquilo que T. W. Adorno
chamou de semiformagdo (Halbbildung)*, uma formagdo parcial, unilateral e
insuficiente:

Habituamo-nos em demasia a considerar cada arte e ciéncia par-
ticular como algo de especifico; aquela a que nos dedicamos apre-
senta-se como uma natureza que, entao, nos possuimos; asoutrasa
que ndo nos conduzem, nem a nossa destina¢do nem uma forma-
¢do anterior [apresentam-se-nos] como algo de estranho, em que
a nossa natureza ja nao consegue penetrar (HEGEL, 1994, p. 44).

Para Hegel, a efetivacdo da Bildung esta vinculada a aquisigdo de compe-
téncias e habilidades* do individuo em formagao que lhe permitam apreender
o todo da ciéncia, ou seja, compreender a relagdo intrinseca existente entre os
saberes, o que apenas uma educacdo interdisciplinar seria capaz de fornecer.

Nos Discursos de Hegel a formulagdo de um modelo de escola impde uma
série de tematicas caras a educagdo. A compreensédo interdisciplinar das dis-
ciplinas curriculares proposta denuncia a perspicacia hegeliana na apreensao
da realidade educacional de seu tempo, assim como a angustia por possiveis
solugdes a questdes que influenciavam diretamente o cotidiano escolar, cuja ne-
cessaria formulagdo impde-se a alguém que estivesse em uma fun¢do como a
que exercia nesse periodo, legando a escola contemporanea a necessidade de
repensar suas bases.

Com sua proposta dialética e interdisciplinar reafirma o ideal da Bildung, de
uma formagao integral do individuo, que nao encontraria na instituicao escolar
uma mera aglomeragao de saberes particulares e desconexos, mas um espago
interdisciplinar capaz de formar um homem culto, apto para tudo (Cf. HEGEL,
1994, p. 44). Porém, a compreensdo da sentenca “apto para tudo’, ndo implica,

#  Segundo Adorno: “Uma semicultura [ou semiformagio] que por oposicao a simples incultura [ou au-

séncia de formagao] hipostasia o saber limitado como verdade, ndo pode mais suportar a ruptura entre o
interior e o exterior, o destino individual e a lei social, a manifestagdo e a esséncia. Essa dor encerra, é claro,
um elemento de verdade em comparagao com a simples aceitacdo da realidade dada. [...] Contudo a se-
micultura, em seu modo, recorre estereotipadamente a férmula que lhe convém melhor em cada caso, ora
para justificar a desgraga, ora para profetizar a catastrofe disfargada, as vezes, de regeneragao” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 183-184).

3 Segundo Perrenoud, as competéncias sdo traduzidas em dominios praticos das situagdes cotidianas que
necessariamente passam compreensao da agiao empreendida e do uso a que essa agdo se destina. J4 as
habilidades sdo representadas pelas agdes em si, ou seja, pelas agoes determinadas pelas competéncias de
forma concreta (Cf. PERRENOUD, 1999, p. 26).
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na visdo de Hegel, a conclusao do processo de formagao, indicado mais a reali-
zagao do ideal proposto pela Fenomenologia de uma consciéncia que efetiva em
si 0 “saber absoluto”.

A Bildung ndo se encerra na educagdo institucional da escola, ndo sendo a
formulacio de um modelo de escola a realizac¢do ultima da formagdo huma-
na, que seria assim “necessariamente concretizavel” por esse modelo, o que néo
passa de uma ilusao, como bem ilustra Hegel:

Mas, se o contetido objetivo do que se aprende na escola é algo
ja pronto ha muito tempo, em contrapartida, os individuos que
s agora sdo formados nesse conteido nio sdo ainda algo pron-
to; ndo se pode completar totalmente esta atividade preparatéria,
a formagdo, mas apenas atingir um determinado nivel (HEGEL,
1994, p. 64).

Tal questdo salienta a preocupacdo hegeliana com a pedagogia de seu tempo,
tema que o inquietava ainda no prefacio a primeira edigdo de sua Ciéncia da
Logica, redigido em 22 de marco de 1812, onde critica a miséria dos tempos,
que abre mao de uma formag¢ao humana em prol de uma educagdo pragmatica
e imediata:

Ao encontro dessa doutrina popular - teoria critica kantiana -
veio o clamor da pedagogia moderna - a miséria dos tempos -,
que dirige os olhos [apenas] as caréncias imediatas; segundo a
qual, como para o conhecimento a experiéncia seria o primeiro,
assim também para o saber-fazer na vida publica e privada a pro-
fundidade teorética seria até mesmo nociva, e o essencial seria o
exercicio e a formagdo pratica em geral, [para ela] unicamente o
que seria aproveitavel (HEGEL, 1992, p. 36).

Conhecer apenas o que ¢é util, sem saber estabelecer qualquer relagdo desse
conhecimento com o mundo da vida, é o oposto da proposta da Bildung. A
formagdo cultural implica em adentrar no mundo da vida no seu sentido mais
elevado, ou seja, o contetido da Bildung é a propria cultura enquanto lingua-
gem, lazer (estético), trabalho e relagdes humanas (ética/politica). Por isso, esse
teor pragmatico da educagdo ndo pode impor-se como principal objetivo na
formagao do individuo, o que remete a proposta neohumanista assumida pelo
filésofo.

Para Hegel, o que importava, tanto na formacdo ginasial quanto no ensino
superior, era transmitir aos jovens o conceito de uma vida completa, o que so-
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mente seria possivel, em seu entender, nos Studia humaniora. Estudar os classi-
cos proporcionaria aos educandos, dentre outras vantagens, a necessaria ligagao
da vida publica com a privada, fundamental para apreensdo do universal. Os
jovens compreenderiam a partir desse estudo que as leis e os deveres nao se
apresentam como principios abstratos e sem sentido.

Dessa forma, a Bildung contrasta com o pragmatismo estreito das orienta-
¢Oes pedagodgicas que preferiam uma educagdo para o util e imediato de uma
profissao, em vez de proporcionar ao educando o tesouro inestimavel de uma
boa cultural geral. Hegel acreditava que uma formagdo fundada nos classicos
fornece um suporte sdlido para a vida publica em todos os seus ambitos, nesse
sentido, ndo se pode esquecer a relevancia dos ideais da cidade-estado grega e
do estado de direito romano na formulagdo da ideia hegeliana de Estado.

Portanto, defende que mesmo a preparagao para uma carreira profissional
nos estamentos da sociedade civil-burguesa deve ter por fundamento a forma-
¢do a partir da cultura classica. Nos classicos encontramos os elementos iniciais
e as representacoes fundamentais das ciéncias ou, genericamente, daquilo que
é digno de ser conhecido (Cf. HEGEL, 1994, p. 74). Por este motivo, sdo eles tdo
apropriados para a preparacao destinada as ciéncias profissionais (Cf. PIRES,
1998, p. 895-896). Essa indissociavel relagdo da Bildung hegeliana e o estudos
dos classicos passa a ser o objeto de analise no que segue.

3.3.2 Aindissociavel relacdo entre a Bildung e o estudo dos
classicos

Para Hegel, a educacao institucional, enquanto momento da Bildung, deve
formar para a universalidade. Esse ideal neohumanista é o principal fundamen-
to da defesa hegeliana dos estudos classicos que, ndo por acaso, surge como um
dos principais tépicos dos Discursos. No discurso de 1809, Hegel expde, quase
que exclusivamente, a estrutura basilar a partir da qual erige o curriculo do Gi-
nésio de Niiremberg, assim como a fungdo que o estudo dos antigos assume em
tal projeto pedagogico.

Hegel também abre caminho para pensar um curriculo que dé conta da rea-
lidade, e ndo se contente com ideias recebidas, mas relacione-as com seu mun-
do. Por isso, inicia o discurso informando a comunidade escolar que o estudo
dos classicos é a principal meta e espirito do ginasio (Cf. HEGEL, 1994, p. 28).

Classico é tudo aquilo que manteve seu sentido e relevancia formativa para
além de seu tempo e espago geografico, configurando a verdadeira porta de en-
trada para uma formacéao universal. Para Hegel, o estudo dos classicos constitui
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a matéria-prima indispensavel, a partir da qual os educandos adquirem a disci-
plina e a reflexdo critica, motivo pelo qual nao deve ser considerado um mero
exercicio de leitura, sem relagao para como o mundo do educando.

O intuito hegeliano de inserir os estudos classicos no curriculo do ginasio
era o de conceder aos educandos um proficuo convivio com a universalidade
das obras que guiaram a civilizagdo ocidental em sua estruturagao cientifica, es-
tética, ético e politica, pois é nas obras dos antigos que encontramos o conteudo
espiritual fundamental para a proposta da Bildung, a saber, a grandeza dos senti-
mentos, as virtudes, o patriotismo, os costumes e as leis, necessarios a formac¢ao
para a vida ética. Devendo a escola fornecer aos educandos todas as bases ne-
cessarias para o bom desenvolvimento de suas capacidades e habilidades, Hegel
pensa no estudo dos cldssicos da literatura greco-romana como a melhor forma
de transmissao e assimilacdo dos elementos fundamentais para esse ensino.

Como o curriculo escolar, o conjunto das atividades nucleares distribuidas
no espago e tempo da escola (Cf. SAVIANTI, 2008, p. 18), deve sistematizar o sa-
ber sobre bases sélidas, no entender de Hegel, deve fincar suas bases no “milagre
grego’, principal acontecimento da civilizagao ocidental®:

Desde alguns milénios ¢ este o solo no qual assentou toda a cul-
tura, do qual toda ela brotou e com o qual esteve em permanente
conexdo. Assim como as organizagdes naturais, plantas e animais,
se desprendem da gravidade, mas ndo podem abandonar este ele-
mento de sua esséncia, do mesmo modo toda a arte e brotaram
daquele solo (HEGEL, 1994, p. 28-29).

Nessa perspectiva, a Bildung hegeliana ocorre na relagao do individuo com
o mundo classico, no qual, Hegel faz questdo de salientar, obtém a formagao
espiritual seu conteudo, o que implica que o estudo das linguas classicas nao
poderia ser tido como um mero acessério dispensavel, ou um capricho, mas um
elemento necessario do processo de formagao.

Hegel ¢ convicto disso, por isso critica aqueles que propdem rechagar e eli-
minar os estudos classicos do curriculo escolar, alegando certa insuficiéncia e
desvantagens dos principios e institui¢des antigas. Com a aufhebung pedagogica
em mente, o fildsofo discorda veementemente dessa posi¢do, por ser a cultura

% Cabe aqui salientar que, para Hegel, o mundo cléssico diz respeito quase que exclusivamente aos gregos,

como bem expressa nos Cursos de Estética: “No que se refere a efetivagao histdrica do classico, quase nao
é necessério observar que devemos procura-la nos gregos. A beleza cldssica com a sua abrangéncia infinita
do Contetido, da matéria e da Forma foi uma dédiva concedida ao povo grego, e devemos prestar honras a
este povo por ter produzido a arte na sua suprema vitalidade. Os gregos, segundo sua efetividade imediata,
viveram no afortunado centro da liberdade subjetiva autoconsciente e da substancia ética” (HEGEL, 2000,
p. 166).
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greco-romana fonte primeva dos principios e virtudes necessarios a suas con-
cepgoes de Ciéncia e de Estado (Cf. HEGEL, 1994, p. 74).

A defesa hegeliana do estudo das linguas cldssicas, grego e latim, vém ao
encontro ao ideal da Bildung ao proporcionar aos individuos em formagio a
necessaria relagao para com os principios da vida ética. O que justifica sua recla-
magao pelo ensino de latim ser tido como um estudo “extra’, ministrado apenas
em centros especificos, e ndo como parte mais essencial do estudo em si. Salien-
ta Hegel que o estudo do latim, por muito tempo, fora o “anico meio de forma-
¢ao elevado oferecido aquele que nao queria permanecer no ensino geral, total-
mente elementar” (HEGEL, 1994, p. 29), tornando-se um elemento primordial
a obtenc¢do de conhecimentos “Gteis para vida civil, ou que em si e para si tem
valor” (HEGEL, 1994, p. 29). Tal condi¢io faz de tal ensino um elemento essen-
cial na formagdo para vida ética, devendo ser universalizado através da escola.

Ora, na época de Hegel defendia-se que seria o trato da propria lingua na-
cional que deveria ser cultivado em lugar do latim, o que torna compreensivel
essa ardorosa defesa das linguas classicas no discurso hegeliano, uma vez que
nao havia o consenso de que as mesmas configuravam um “meio formativo”
fundamental. No entanto, Hegel entendia a urgéncia da situagao em que se en-
contrava a lingua alema e a necessidade de sua consideragdo na formagao de
uma identidade nacional, pelo

sentimento de que um povo nio pode ser visto como culto se ndo
conseguir exprimir todos os tesouros da ciéncia na sua propria
lingua, e se nela ndo se mover livremente em qualquer contetado
(HEGEL, 1994, p. 29).

O comprometimento hegeliano a essa causa ressoa ainda em Berlim, em suas
Licoes sobre Historia da Filosofia (Vorlesungen iiber die Geschichte der Philoso-
phie), ao expressar a convic¢do de que “o homem s6 pode considerar-se verda-
deiramente dono daqueles pensamentos que aparecem expressos na sua propria
lingua” (HEGEL, 1955, p. 166). A preocupagdo por parte dos intelectuais ale-
mades era justificada pelo fato de que a realidade alema, em meados do século
XVIII, ndo possuia um universo de leitores expressivo, o que inviabilizava qual-
quer tipo de unificagdo cultural ou politica. Na verdade, o universo de analfa-
betos era estimado em cerca de 80%.*® Nessa época a popula¢ao experimentava
uma série de fragmentagdes, que vao desde a de carater cultural e politico, até a
do ponto de vista linguistico, o que impossibilitava a universalizacao da Bildung.

% O numero de leitores na Alemanha por volta de 1800 era pouco maior que 1% da populagio total, e se-

gundo Jean Paul, escritor da época, o publico era constituido por uns 300.000 leitores, algo que se poderia
esperar de uma populagdo que em sua maioria vivia no campo e era analfabeta (Cf. BOLLE, 2000, p. 258).
O que explica o fato da Fenomenologia do Espirito demorar cerca de 20 anos para esgotar sua primeira
edicdo.
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Para que se tenha ideia, no século XVIII o idioma alemao nédo era usado
em publicag¢des oficiais, sequer era adotado nas cortes, salvo quando necessario
para se dirigir a subalternos, gente do povo; mesmo com o declinio do latim,
em boa parte do territério germanico, fora o francés, a lingua da Enciclopédia,
assim como toda sua cultura, a lingua eleita pela nobreza - inclusive pelo pro-
prio monarca, Frederico II. (Cf. OZMENT, 2005, p. 138; MOURA, 2009, 159).

Dessa forma a defesa da lingua alema era algo necessério, sendo assumido
pela classe média alema através de intelectuais como Lessing, Goethe e Hegel,
que era consciente do valor ontolégico da linguagem e da necessidade de um
povo em expressar em uma lingua propria a interpretagdo de seu mundo:

Na linguagem, o homem é um elemento produtor e criador: esta é
a primeira exterioridade de que o homem se reveste, a mais sim-
ples forma de existéncia de que adquire consciéncia; o que o ho-
mem se representa, representa-se também, interiormente, como
falado. Pois bem, esta primeira forma aparece como algo estra-
nho quando o homem se vé obrigado a expressar ou sentir numa
lingua estrangeira o que toca ao seu supremo interesse (HEGEL,
1955, p. 195).

Por isso, concedia importéncia a lingua materna na consolidagdo de uma
Kultur que identificasse o povo alemao, pois:

Parece ser uma pretensao justa, que a cultura, a arte e a ciéncia de
um povo possam assentar nelas mesmas. Nao nos era permitido
acreditar, em relagdo a cultura do mundo novo, & nossa ilustragdo
e aos progressos de todas as artes e ciéncias, que eles substituiram
ainfancia grega ou romana, [e que]. Emancipados das suas antigas
andadeiras podem finalmente assentar sobre seu préprio funda-
mento e no seu proprio terreno? (HEGEL, 1994, p. 31).%”

No entanto, essa “parece” ser uma pretensao justa, pois pode levar a um na-
cionalismo linguistico sem sentido e banir o estudo das linguas classicas da for-
mag¢ao do povo. Hegel sabe dos limites que a linguagem pode impor e o quanto
essa radicalidade pode prejudicar o processo formativo ao furtar ao educando o

7 Esse ideal, proprio do século XIX, fora relatado por Elias, em sua obra Os Alemaes: “Por algum tempo, o
humanismo idealista do movimento classico teve uma influéncia determinante nas iniciativas politicas da
oposigao da classe média alema. De um modo geral, duas correntes da politica da classe média podem ser
reconhecidas no século XIX e comegos do atual: uma idealista-liberal e outra conservadora-nacionalista.
No inicio do século XIX, um dos principais pontos nos programas de ambas as correntes era a unificagao
da Alemanha, pondo fim a pluralidade de numerosos e pequenos Estados” (ELIAS, 1997, p. 26).
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momento de uma alienagéo cultural, ou seja, a necessaria “separagdo que procu-
ra em relagdo ao seu ser e estado natural” (HEGEL, 1994, p. 35). Nesse sentido,
o conhecimento dos classicos ja contribui para que o individuo deixe seu estado
natural e depare-se com as riquezas do espirito.

Na verdade, isso nada mais é que a consecu¢ao do projeto hegeliano de sub-
sumir o particular no universal, na medida em que langa o educando para além
de seu mundo, geograficamente e temporalmente, pondo no espirito jovem,
ansioso por viver numa ilha distante com Robinson, “um mundo afastado e es-
tranho” que lhe permita experienciar a alienagao espiritual propria ao processo
da Bildung. No entanto, esse processo nao se encerra com esse encontro, a alie-
nagdo sé possui sentido com o retorno a si, ou seja, com a particularizagdo do
universal, representado pelo confronto realizado pelo educando, do saber dos
antigos com o saber contemporaneo. Segundo Gadamer:

Cada individuo em particular que se leva de seu ser natural a um
ser espiritual, encontra no idioma, no costume, nas institui¢des
de seu povo uma substancia ja existente, que, como o aprender a
falar, ele terd de fazer seu. E por isso que cada individuo em par-
ticular ja estd sempre a caminho da formagéo e ja sempre a ponto
de suspender sua naturalidade, tdo logo o mundo em que esteja
crescendo seja um mundo formado humanamente no que diz res-
peito a linguagem e ao costume. Hegel acentua: nesse seu mundo
um povo deu-se a existéncia. Ele trabalhou a partir de si mesmo e
extraiu de si, o que ele é em si (GADAMER, 1997, p. 54).

Nao por acaso, Hegel considera o dominio das linguas classicas essencial
para adentrar no universo cultural greco-latino, pois a tradugao nao o represen-
ta de forma suficiente. Na tradugdo a letra mata o espirito, e na Bildung “ja nao
hd letra, tudo é espirito” (LEBRUN, 2006, p. 116). Por isso Hegel afirma:

A lingua ¢ o elemento musical, o elemento da intimidade, que de-
saparece na tradugio - o fino aroma pelo qual a simpatia da alma
se d4 a saborear, mas sem o qual uma obra dos Antigos apenas sabe
como vinho de Reno que perdeu o cheiro (HEGEL, 1994, p. 35).

Por isso, tradugdes das obras dos antigos sio como “as rosas de imitagdo, que
podem ser andlogas as naturais na forma, na cor, porventura também no perfu-
me, mas que ndo atingem o encanto, a fragilidade e macieza da vida” (HEGEL,
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1994, p. 33). Pensando nisso, ainda que ndo negue o status que a lingua materna
e as demais ciéncias devem possuir na Bildung®, salienta a riqueza do latim e do
grego, cuja cultura e sabedoria somente podem ser descobertas se estudadas e
lidas no original®:

Esta intimidade, com a qual a nossa lingua nos pertence, falta aos
conhecimentos que nds s6 possuimos em lingua estrangeira; estes
estdo separados de nds por uma barreira que ndo deixa o espirito
sentir-se neles verdadeiramente em casa (HEGEL, 1994, p. 29-30).

A Bildung é histérica, e a histdria é racional. Cada uma das grandes civiliza-
¢oes do ocidente representou com sua cultura um passo no caminho percorrido
pelo espirito em seu autodesenvolvimento, por isso a compreensao dessas cultu-
ras, dessas sabedorias, ¢ um passo importante do percurso pedagégico assumi-
dos nessa fase da Bildung. Cada passo é incontornavel, ndo ha formagdo sem a
apropriagdo por parte do individuo do legado das geragdes passadas. Por causa
disso, Hegel exige no curriculo do Ginasio o estudo das linguas classicas como a
condigdo de fornecer aos alunos uma formagao de exceléncia:

Admitamos, porém, como valido que, em geral, é de partir do
excelente; entdo, para o estudo mais elevado a base tem que ser
e permanecer, em primeiro lugar, a literatura dos Gregos e, em
seguida, dos Romanos (HEGEL, 1994, p. 32).

Hegel, mais do que qualquer outro, sabia da relevancia que os estudos dos
classicos possuiam na formagao juvenil, pois desde a escola elementar até o
tempo de sua formagao académica, no Stift de Tiibinger, todos os seus estudos
vinham embebidos desse “banho espiritual, o batismo profano’, que é cultura
classica, predominantemente helenistica. Cedo o grego e o latim se lhe tornam
tao familiares, que, pelo menos do ginasio em diante “falava em latim com os
colegas, as dissertagdes escolares redigia-as estatutariamente nesta lingua, que
emparceirava até com o alemio, no seu diario pessoal” (PIRES, 1989, p. 891).

3 Segundo Hegel, a educagéo institucional, antevista em seu todo, ndo finda no estudo dos classicos, que
apenas fundamentam o dominio dos demais conhecimentos, tais como: ‘o ensino da religido, a lingua Ale-
ma juntamente com a familiarizacdo com os cldssicos nacionais, Aritmética, mais tarde Algebra, Geometria,
Histéria, Fisiografia — que compreende a Cosmografia, a Histéria Natural e a Fisica -, Ciéncias Filosdficas
Preparatorias; e ainda Francés, e também para os futuros Teélogos, Lingua Hebraica, Desenho e Caligrafia”
(HEGEL, 1994, p. 37).

¥ Hegel exaltara na Ciéncia da Ldgica a capacidade especulativa da lingua alema, mas nessa obra também
reconhecera que existem certos termos cientificos que somente sdo compreensiveis e legitimados em uma
determinada lingua e tradigdo: “Muitas vezes ainda ira se impor a observagao que a linguagem técnica da
filosofia emprega expressdes latinas para determinagdes reflexivas, ou porque a lingua materna nao tem
expressoes para tanto ou, quando as tem, como € o caso aqui, sua expressio lembra mais o imediato, ao
passo que a lingua estrangeira lembra mais o sentido reflexivo” (HEGEL, 2011, p. 98-99).
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Isso porque a relagdo entre a lingua e a cultura é inexoravel, pois da mesma
forma que a lingua pode ser definida como um cédigo simbolico através do
qual mensagens sdo transmitidas e interpretadas, a cultura é também um cédi-
go simbolico onde é transmitida e interpretada a identidade dos povos, pois a
cultura de um povo, forma o seu mundo (Cf. AGRA, 2006, p. 2). O que Hegel
pretende proporcionar aos educandos do Ginasio é a riqueza de uma educagio
vinculada aos grandes documentos da cultura ocidental, pois

O interesse do ensino se refere menos aos que estio ensinando que
ao que esta sendo ensinado, menos aos sujeitos reais como parti-
cularidade eventual a trazer posse da verdade, que a este objeto
ideal onde o absoluto exige que ele possua sujeitos para se cumprir
reflexivamente (BOURGEOIS, 1990, p. 19)

Para o fildsofo, os grandes livros da literatura grega e os grandes livros da
literatura romana descrevem a ciéncia e a cultura ocidental em seu comeco,
principal motivo de sua relevincia no processo de formacao. Tal comego recebe
aqui o sentido de uma verdadeira génese 16gico-histérica, pois ¢ a partir desse
comego que a Bildung adquire suas bases e inicia seu desenvolvimento. Cabe
salientar que para Hegel todo comego possui uma natureza dialética, pois é ele
tanto um imediato, um pressuposto, um marco zero de onde se parte, quanto é
um mediato, pois apenas no fim, no caso da vida ética almejada pela Bildung, é
que o comego, a sabedoria dos antigos, sera verdadeiro e efetivo.

Dessa forma, o conhecimento das linguas classicas proporciona ao curriculo
escolar proposto por Hegel a familiarizacao com os grandes documentos litera-
rios da cultura greco-latina, proporcionando as bases para o estudo das ciéncias
de seu tempo, pois tal estudo configura uma propedéutica a ciéncia, e ja que
sempre se deve comegar pelo mais excelente: “em nenhuma outra cultura esteve
unido tanto de excelente, digno de admiracéao, de original, de multilateral e de
instrutivo” (HEGEL, 1994, p. 33).

Por fim, em seu ultimo argumento, Hegel apresenta o estudo dos Antigos
como uma imposi¢ao do destino — o Absoluto assim fora desvelado na cultura
—, e se alguém reclamar dos esfor¢os que se deve dispensar a tal estudo, que este
cobre contas do proprio destino que nao legou tal saber universal em sua lingua
materna (Cf. HEGEL, 1994, p. 34).

No entanto, ainda que o modelo hegeliano de escola, enquanto preparagao
para vida publica, erija seu curriculo a partir dos principios e virtudes elencados
no mundo cléssico, esse modelo deve assumir a tarefa de por o antigo em uma
nova relagdo com o todo e, desta forma, conservar o essencial do mesmo, o que
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por sua vez o mudaria e o renovaria (Cf. HEGEL, 1994, p. 29), ou seja, cabe ao
curriculo escolar levar os educandos, além de apropriar-se da sabedoria dos an-
tigos, a capacidade de relaciona-la as necessidades do mundo moderno, no qual
o educando estendera sua agdo. Isso somente é possivel pelo carater atemporal e
cosmopolita dos conhecimentos e virtudes dessa literatura classica.

Nesse sentido, a retomada dos estudos classicos, idealizada pela reforma de
Niethammer, representa para Hegel o momento da autoconscientizagido do Es-
tado que, ao apreender-se enquanto desenvolvimento do espirito absoluto, foi
capaz de entender que essa logica que o perpassa ¢ a estrutura da propria vida
publica, para a qual os educandos devem ser preparados. A escola, através de
uma formagdo pautada nos classicos, forma para a cidadania, o que garante ao
Estado, como analisar-se-a no que segue, sua manutencao e a eficacia de sua
acao.

Dessa forma, a escola efetiva em si a etimologia dos verbetes latinos educdre
e educere®, em suas trés dimensoes: a escola alimenta, a escola conduzir e a
escola ensina a criar — dimensées diretamente vinculadas a figura do professor,
basilar a qualquer modelo de escola.

A educagio institucional apoia-se entdo em um tripé: alimentar, conduzir e
criar. Alimentar porque é um processo de suprir as novas geragdes com conhe-
cimentos e valores sdcio-culturais, fornecendo-lhes os elementos necessarios
a seu bom desenvolvimento fisico, intelectual e moral. Conduzir porque é um
processo de acompanhamento continuo dos avangos e retrocessos do desenvol-
vimento do educando, no qual os mais experientes, por ja terem trilhado o ca-
minho do saber e tendo-o por referéncia, guiam o educando no processo. Por
fim, criar porque é um processo de fornecer aos educandos possibilidades para
que possam, por seu proprio pensar e por suas proprias escolhas, criar seus
proprios processos de participagdo e decisdo nos assuntos que afetam suas vidas
(Cf. NICOLAU, 2011, p. 73).

A realizagao dessas agdes esta relacionada a pratica docente, que tem a fina-
lidade de direcionar os educandos ao trilhar de uma via ética e civilizada, como
fora exposto por Pleines:

E no entanto, no dominio mais restrito dos esfor¢os intencionais
e das atividades docentes, é possivel extrair, da obra de Hegel, os
elementos de uma doutrina da educagdo cuja meta mais nobre

40 “A palavra educacgdo tem sua origem nos verbos latinos educare (alimentar, criar), significando “algo que

se dd a alguém’, com o sentido de “algo externo que se acrescenta ao individuo, procurando dar-lhe con-
digdes para o seu desenvolvimento”, e educere, com a ideia de “conduzir para fora, fazer sair, tirar de’,

que “sugere a liberagdo de forgas que estdo latentes e que dependem de estimulagio para virem a tona”
(OLIVEIRA, 2006, p. 26)
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consiste em vencer, no plano tedrico e no plano pratico, a teimosia
e os interesses egoistas, para finalmente conduzi-los aquela comu-
nidade do saber e da vontade que ¢ a condi¢do primeira de toda
via ética e civilizada (PLEINES, 2010, p. 13).

Sera através do professor, que ndo é apenas “aquele que ensina uma ciéncia,
arte, técnica” (FERREIRA, 1988, p. 385), que a institui¢do escolar efetivara sua
parcela de contribui¢do a Bildung. Hegel ndo deixou de salientar essa questdo
em seus Discursos, 0 que me permite tematizar sua compreensao da profissio
docente e sua relagao com os ideais da Bildung.

3.3.3. A Bildung e a profissao docente

Por docéncia compreende-se a pratica de um determinado sujeito - o edu-
cador - de buscar uma trans/form/agao*" através de uma interagdo com outro
sujeito — o educando -, na qual ocorre uma produgdo de saberes. O que implica
que a docéncia constitua um ato de instrucéo, coeréncia e motivagao, realiza-
do por sujeitos auténomos. Nesse sentido, “O homem néao é somente o que ele
pode se tornar e fazer de si mesmo, mas também aquilo em que o transformam
a natureza, a historia, a sociedade e, ndo por tltimo, os educadores” (EIDAM,
2009, p. 84).

O professor ensina conteudos, e a0 mesmo tempo alimenta, conduz e cons-
cientiza o educando de sua vocagdo para a autonomia. Mas, para que isso se
efetive, é necessario considerar o professor como um intelectual autbnomo, que
investiga, propde e busca novas formas de solucionar o problema pedagdgi-
co (Cf. LEBRUN, 2006, p. 115-117). Pois, a figura do professor esta vinculada
a um individuo ético, coerente e maduro, unificador de discurso e acio que,
como dito anteriormente, trilhou o caminho da Bildung e pode assumir a res-
ponsabilidade de formar outrem. Em A vida de Jesus (Das Leben Jesu), o jovem
Hegel analisa as sentencas de Jesus a partir de uma perspectiva moral kantiana,
convertendo a virtude na verdadeira fonte da agdo ética, o que pode muito bem
expressar esse aspecto da profissdo docente:

aquele para quem sua felicidade ou sua vida sio mais queridas que
a virtude, ndo é bastante habil nem para trabalhar pela propria
perfeicdo nem para conduzir a outros para ela. Em especial, quem
quer trabalhar para outros, que antes examine bem suas forgas
para ver se esta em condi¢des de fazé-lo (HEGEL,1981, p. 65).

# Ou seja, realizar mudanga (trans), dando uma forma (form), e motivando a agao.
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Consciente disso, o professor deve relacionar em sua pratica docente o dis-
curso e a a¢do, na medida em que percebe que nessa pratica deve transmitir a
seus educandos ndo apenas o conteudo curricular, mas o agir autbnomo e res-
ponsavel para com esse conteiido. Em consonéancia com o adagio biblico (Lc 12,
48), que reza: “aquele a quem muito se deu, muito sera pedido, e a quem muito
se houver confiado, mais serd reclamado” (BIBLIA SAGRADA, 1996, p- 1995),
Hegel expde o grau de responsabilidade atribuido aquele que assume o trabalho
docente como uma missdo, uma voca¢ao que exige uma capacidade para tal, ja
que depende de sua interpretagio e espirito:

O tesouro da cultura, dos conhecimentos e das verdades, no qual
trabalham as épocas passadas, foi confiado ao professorado, para
o conservar e o transferir a posteridade. [...] Esta transmissdo tem
de suceder por um lado, por meio de um esforco fiel mas, simulta-
neamente, a letra s serd verdadeiramente frutuosa pela interpre-
taco e espirito do préprio professor (HEGEL, 1994, p. 23).

Para Hegel, a dialética da aprendizagem estd centrada na a¢ao docente — e
ndo neste ou naquele docente —, através da qual o individuo em formagdo com-
preende seu vinculo com o objeto do conhecimento, objeto esse do qual o pro-
fessor ¢ o guardido e sacerdote (Cf. HEGEL, 1994, p. 23). Anteriormente, men-
cionou-se a responsabilidade que o individuo em formac¢do detém no processo
de aprendizagem, cabe agora evidenciar que lugar ocupa o educador nesse pro-
cesso, demonstrando a relagdo dialética entre educador e educando, inerente a
essa agdo. Para Dickey essa relagdo educando-educador é essencial a Bildung
institucional:

Dado este sistema, a concepgdo pedagdgica de Hegel de como
evoluir intui¢des em conceitos, parece depender de duas coisas.
Primeiro, ela depende da existéncia de um grupo de “estudantes”
(ou seja, os grupos medianos da Alemanha), que, depois de ter
experimentado o “infinito ruim” e a decep¢éo da “identidade rela-
tiva’, sdo psicologicamente dispostos para ouvir chamadas de for-
mas orginicas de integracdo e formagio de identidade. Segundo,
ela depende da existéncia de um grupo de “professores” (ou seja,
a primeira classe de Hegel) que estio em uma posigido de oferecer
uma visdo do que pode consistir a unidade organica (DICKEY,
1987, p. 272).

Entra em cena na discussdo hegeliana a a¢do docente, principal engrenagem
da complexa maquina que é a educagio institucional, e que tem como principal
proposta, na perspectiva de Hegel, converter a aprendizagem em um estudo:
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A natureza da matéria e da forma de ensino que nio é o imprimir
de uma colecio de particularidades, qualquer coisa como um con-
junto de palavras e modos de falar, mas uma passagem em que hé
uma interac¢do entre o singular e o universal, faz da aprendizagem
no nosso estabelecimento um estudar (HEGEL, 1994, p. 46).

Para Hegel, a natureza do ensino converte o aprender em um estudar®?, ou
seja, em uma atividade provocada pelo educador e assumida pelo educando.
Para tal, Hegel salienta a necessaria disposicdo do docente a transcender seu
status de mero transmissor de conteudos, ja que compreender “a aprendizagem
como mera recep¢ao e assunto da memdoria é um aspecto altamente incompleto
do ensino” (HEGEL, 1994, p. 45).

Ainda que o processo de ensino-aprendizagem seja totalmente dependen-
te da figura do aprendiz, pois ¢ sua condigdo insuficiente - incompeténcia e
inabilidade — que ¢ pressuposta pelo ato de educar, a figura do professor com-
plementa o processo ao suprir tal insuficiéncia, dotando-lhe das competéncias
e habilidades necessarias para adentrar no mundo da vida, interpretando-o e
impondo suas condi¢des de participacdo. No entanto, o processo impde etapas,
que por sua vez foram experienciadas e superadas pelo professor, o que torna
sua figura um elemento vital na educagao institucional.

Ao demonstrar isso, Hegel relata a proposta pitagdrica aos educandos, que
nos primeiros quatro anos de aprendizagem devem calar. Para tal proposta pe-
dagdgica esse primeiro momento nao deve ser a da entrega dos educandos a
ideias ou pensamento préprios, ou pelo menos, ndo ¢ o momento de revela-los;
a partir disso, ocorreria o que para Hegel é o fim principal da educagdio, a saber:
“que estas ideias, pensamentos e reflexdes proprios, que a juventude pode ter e
fazer, e a forma como os pode retirar de si, sejam extirpados” (HEGEL, 1994,
p. 46).8

Mas, o que os educandos usufruem nessa pratica? O que Hegel vé de tao util
nessa pedagogia pitagorica, a ponto de classifica-la como realizadora do fim

# Embora aprender e estudar estejam intrinsecamente relacionados, o jogo de palavras de Hegel visa esta-

belecer uma diferenga entre os mesmos a partir da seguinte l6gica, que sera mantida no decorrer do texto,
para o filésofo o aprender estd relacionado a mera recep¢ao de contetdos, ou seja, uma atitude passiva
do educando, que espera pelo professor, ja o estudar esta relacionado a uma agao do educando para com
o contetdo, embora a figura do professor ainda seja necessaria, ela é colaborada com a atitude ativa do
educando. Hegel compreende o educando como personagem ativo do processo de formagao.

Segundo o adendo do $396 da Enciclopédia, a entrega precoce dos educandos a um raciocinar proprio é o
produto da “pior maneira de educagio’, pois essa “educagdo pelo jogo pode ter sobre toda a vida do meni-
no a consequéncia de que ele considere tudo com o espirito de desprezo. Tal resultado triste pode também
ser provocado por uma incitagdo [feita] aos meninos para raciocinar, recomendada constantemente por
pedagogos insensatos; dessa maneira, [0 que] ele adquirem facilmente [é] algo de petulante. Sem duvida,
o pensar proprio dos meninos deve ser despertado; mas nao ¢ licito entregar a dignidade da Coisa a seu
entendimento imaturo e frivolo” (HEGEL, 1955, p. 77, §396, adendo).
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principal da educagdo? O filésofo chama atengdo a necessidade de impor-se
limites, inerente a Bildung, que a juventude deve adquirir:

Os ideais da juventude ndo tem limites; designa-se a realidade
(Wirklichkeit) como algo de triste porque nio corresponde aquele
infinito. Mas a vida ativa, a eficacia, o carater, tém essa condi¢do
essencial de se fixarem num ponto determinado; quem quer o que
é grande tem de saber limitar-se, diz o poeta [Goethe] (HEGEL,
1994, p. 75).4

De antemado, deve-se reconhecer que, na maioria das vezes, o prazer pelo
estudo ndo é uma atitude espontinea dos educandos, pois, ndo é uma ativida-
de que cumprem com satisfagdo. Além disso, por sua imaturidade, a juventude
cria ideias com a mesma facilidade e voluptuosidade que as abandona. Cabe
ao professor, e nao ao educando, disciplinar esse processo, 0 que se apresenta
como um aspecto bastante enfatizado por Hegel para consecugdo dos objetivos
educacionais, pois “Assim como a vontade, o pensamento deve comegar pela
obediéncia” (HEGEL, 1994, p. 45; Cf. WOOD, 1990, p. 86).*

A obediéncia ¢ algo pressuposto pela educagao proposta por Hegel*, e nao
¢ algo natural, nem o resultado de um adestramento, mas uma atitude cons-
ciente e livre, resultada da agdo docente, que da razdes ao ato de obedecer. Por
mais paradoxal que seja tal sentenca, para o filésofo, a autonomia deve come-
¢ar pela obediéncia. O educando deve reconhecer no educador alguém a quem
deve obedecer, pois dele recebera ndo apenas o contetido, mas a disciplina e as
competéncias e habilidades necessarias para pensar por si mesmo e adentrar

“  Para Hegel, a dialética entre finito/limite e infinito/ilimitado é um fundamento ontolégico do real. Em sua

Ciéncia da Logica demonstra que o verdadeiro infinito é o infinito da razao, que ndo é como uma reta que
prossegue sem fim, mas como um processo circular que encontra a si mesmo no outro, ou seja, o verdadei-
ro infinito traz as marcas do préprio processo dialético. Hegel tera essa determinagdo como a verdadeira
infinitude, pois algo, em seu passar para outro, s6 vem a se juntar consigo mesmo e, assim, como ocorre
com a negacao, a alteragdo somente se encontra no finito, pois é ele que é o outro; ja o infinito se configura
como o outro do outro, restaurando-se como negagio da negagao, como afirmativo, ou seja, o ser que se
restabeleceu a partir da limitacao (Cf. NICOLAU, 2010, p. 73).
* Nos adendos da Enciclopédia afirma-se tal pensamento: “ele deve obedecer para aprender a mandar. A
obediéncia é o comego de toda sabedoria; pois, por ela, a vontade que ainda nio conhece o verdadeiro, o
objetivo, e ndo faz deles o seu fim — pelo que ainda néo ¢ verdadeiramente autébnoma e livre, mas antes,
uma vontade despreparada - faz que em si vigore a vontade racional que lhe vem de fora, e que pouco a
pouco esta se torne a sua vontade” (HEGEL, 1995, p. 77, §396).
O argumento hegeliano da obediéncia como momento pedagdgico ndo deixard de ser polémico, logo
nos vem a mente as criticas de M. Foucault aos processos disciplinares e suas consequéncias na vida das
pessoas dentro de institui¢des como a escola. Para o fildsofo francés tais processos produzem “corpos
doceis”, isto ¢, corpos obedientes e “bonzinhos”, que ndo contestam e que apenas se deixam instruir (Cf.
FOUCAULT, 2002, p. 141-142). No entanto, o argumento hegeliano propde um disciplinar da conscién-
cia, ndo do corpo, estando a obediéncia nesses anos iniciais como um pressuposto pedagogico, o que serd
justificado no que segue (Cf. HEGEL, 2010, p. 87, §48).
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na vida publica. Isso deve estar claro para o educando, pois é o que configura a
identidade da profissdo docente (Cf. HARRIS', 1997, p. 349).

A obediéncia é a primeira etapa do processo de ensino-aprendizagem jus-
tamente porque o educando ainda ndo viveu, ndo experienciou, ndo conheceu
uma gama saberes que a escola ird lhe propiciar através da a¢ao do professor. E
como, para o fildsofo, a Bildung estd vinculada a ideia novecentista de uma for-
magao pela ciéncia, somente na consideragao da teoria, ou seja, a ciéncia em sua
descrigdo didatica, a educagdo escolar poderia cumprir sua fungéo.

A priética docente ndo poderia divorciar-se do ideal de uma formagéo pela
ciéncia, pois essa ¢ uma caracteristica inalienavel a Bildung. Nesse ponto, por
mais contraditério que possa parecer, Hegel aproxima-se da proposta do peda-
gogo brasileiro Paulo Freire, ao explicar o porqué cobrar obediéncia ao pensa-
mento do educando é algo tao vital ao ensino-aprendizagem.

Primeiramente, deve-se compreender que, para Hegel, a juventude nao
pode ser abandonada a suas ideias, pensamentos e reflexdes, em uma espécie
de aprendizado “sem mestre”. Nos anos iniciais o “autodidatismo” é uma pra-
tica sem sentido, pois o educando nido possui os elementos necessarios ao co-
nhecimento cientifico (disciplina, ordem, coeréncia e conexdo de pensamento),
evidenciando uma unilateralidade que destoa da proposta da Bildung de uma

formacao cientifica e integral. Por sua vez, Freire sempre defendeu que

A educagdo que se impde aos que verdadeiramente se compro-
metem com a libertagdo nido pode fundar-se numa compreensio
dos homens como seres vazios a quem o mundo “encha” de con-
tetdos; nao pode basear-se numa consciéncia espacializada, me-
canicistamente compartimentada, mas nos homens como “corpos
conscientes” e na consciéncia como consciéncia intencionada ao
mundo. Ndo pode ser a do depésito de contetidos, mas a da pro-
blematiza¢ido dos homens em suas relagdes com o mundo (FREI-
RE, 1997, p. 38).

O que suscita ser a educagdo um processo dialdgico, onde ambos, educador
e educando, sdo sujeitos conscientes e problematizadores, isso Hegel nao con-
testa, desde que resguarde o fato de cada um assumir a parte que lhe cabe no
processo. O conhecimento é algo produzido em conjunto, isso também nao esta
em questdo para Hegel, mas nao se pode esquecer que a didatica desse processo
exige necessariamente uma guia, pressupdoe uma logica.

Por isso, Hegel chama atencao para a condigdo insuficiente que o educando
parte em sua formacao, e a responsabilidade do educador de alimenta-lo com

134



3. ABildung como expressao da liberdade

sua interpretagdo e transmissao didatica dos contetidos, além de conduzi-lo na
disciplina e coeréncia no pensar. Assim como Freire, Hegel é contra uma educa-
¢do bancdria, mera recep¢do e memorizagao de contetdos, pois, como enfatica-
mente argumenta no discurso de 1810: “ndo é s6 receber, mas sé a autoatividade
da compreenséo e a capacidade de o utilizar de novo que fazem de um conheci-
mento propriedade nossa” (HEGEL, 1994, p. 46).

Dessa forma, o educando é corresponsavel no processo, ou seja, é agente
ativo do mesmo, proprietario do conhecimento, também nesse momento no
qual deve calar. Deixar-se conduzir é também participar. Apenas deve-se deixar
claro que esse seja apenas um dos momentos do processo educacional. Hegel
ndo estd aqui restringindo a agao do educando no processo de ensino-aprendi-
zagem, ou, na linguagem de Freire, “oprimindo-0’, na verdade, esta descrevendo
esse processo em seus respectivos momentos e as atitudes esperadas de seus
participantes.

Nunca é demais lembrar que, para Hegel, a realidade esta arquitetada por
uma logica absoluta que perpassa e é perpassada pela inteligéncia humana. Ser
¢ pensar. Esse principio autoriza o filésofo a descrever o real e acreditar na fac-
tualidade de sua descrigdo. Por isso, quando pretende descrever o processo de
ensino-aprendizagem, ndo pensa como o mesmo deveria ser, mas como ele é.
Sua compreensao da profissio docente deve ser exposta a partir desse pressu-
posto. A agdo docente faz parte de uma parte da Bildung: a educacéo institucio-
nal, descrita como um dos desenvolvimentos da légica que perpassa a propria
formag¢do humana.

Qualquer um que nio estivesse em sintonia com esse ideal em sua pratica
docente faria um desfavor aos individuos em formacio, ndo sendo considerado
digno, ou mesmo capaz, de exercer tal fun¢do e a responsabilidade nela implica-
da. Nao por acaso, Hegel dedica consideravel espaco em seus Discursos ao tema
da profissao docente, pois credita & “alma interior do professor”, a “eficacia do
seu ensino” (HEGEL, 1994, p. 23).

Quando Hegel fala em “alma do professor’, relata que o elemento mais im-
portante da agdo docente é o entusiasmo e motiva¢do do professor. Com efeito,
Hegel remete a eficacia do ensino ndo s6 para os fatores associados a aquisi¢ao
de habilidades e competéncias, mas também para a voca¢ao docente que, di-
ferentemente do que se possa pensar, para Hegel nao esta relacionada a uma
missdo divina, na qual certos “génios” dotados de dons seriam escolhidos, na
verdade, alude a uma responsabilidade do professor, que se propds a trilhar o
caminho, e por seu esfor¢o tornou-se aquilo que é, saiu da caverna e escolheu
assumir a responsabilidade de retornar pelos que ainda estavam 14. Somente
um professor com vocagdo para estudar com entusiasmo intelectual e para en-
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sinar a estudar servindo de exemplo, desempenhando o papel de guia do cami-
nho pedagdgico e que tenha conhecimentos profundos sobre aquilo que ensina
pode ser um bom profissional.

No entanto, Hegel ndo é um mero tedrico romantico da profissio docente,
nem forja, em termos lukascianos, uma falsa ideologia docente, ¢ bom lembrar
que, além de reitor, Hegel era professor de ciéncias filosoficas do ginasio, ou seja,
era ciente das dificuldades enfrentadas por seus colegas de profissdo, o que lhe
permite uma descricdo bem realista da mesma:

Os professores, se pensassem apenas em si, ver-se-iam de boa von-
tade libertos daqueles cuja falta de atengéo e de aplicagdo, assim
com outros comportamentos improéprios, tiveram de combater ao
longo de um ano (HEGEL, 1994, p. 72).

Interessante é saber que, para o filésofo, a dedicagdo dos professores nao
estava apenas no suportar tais atitudes impréprias do corpo estudantil, mas na
atitude de “s6 dar a passagem em consequéncia do mérito’, nao enganando edu-
candos, pais e a sociedade. Segundo Hegel, ndo basta para cumprir a tarefa com
responsabilidade e dedicagao suportar os problemas disciplinares do cotidiano
escolar. A instituicdo escolar tem um compromisso para com os individuos em
formacao e para com o Estado, pois:

Os estabelecimentos de ensino publicos sdo sobretudo viveiros
de servidores do Estado; tém, perante o governo, a responsabili-
dade de néo lhe fornecerem elementos inaptos, assim como tém
perante os pais, a responsabilidade de ndo lhes criarem esperancas
infundadas, que alids seriam mais tarde desmentidas, e s6 arras-
tariam consigo custos indteis e o negligenciar de uma formagio
mais apropriada (HEGEL, 1994, p. 73).

O professor tem no conhecimento, a base de sua agdo pedagdgica. Em sua
habil transmissao os individuos em formacao e o Estado vislumbram a possibi-
lidade de avangos cientificos, culturais, tecnoldgicos e artisticos. Nao por acaso,
Hegel enfatiza a valoriza¢ao dos profissionais da educagdo como o alicerce da
constru¢do de um mundo ético.” Sua reflexdo filosofica sobre a agdo docente

¥ Ao final do discurso de 1810, Hegel comemora a graga concedida por sua majestade ao professorado que, a
partir de entdo, passaria a classe de funcionarios do Estado: “Sua Majestade dignou-se colocar os professo-
res dos Liceus, dos Gindsios e dos estabelecimentos de ensino pratico, na classe de funcionarios do Estado
e estender até eles as vantagens pragmaticas do servigo [publico], elevada a mercé que temos que honrar
com o agradecimento mais respeitoso e encontrar ai uma nova razdo para a dedicagdo ao cumprimento
dos nosso deveres” (HEGEL, 1994, p. 54).
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pressupde a formagao de cidadados, que ao final estejam aptos para tudo que a
vida ética exige. Trata-se de um processo formativo no qual, por meio dos sabe-
res curriculares, o individuo em formacao possua as condi¢des necessarias para
se tornar consciente da sua autonomia, capaz de se compreender como parte
integrante da sociedade.

Por esse motivo, o professor nao deve duvidar da eficicia de suas sementes,
ainda que deva sempre questionar a eficiéncia de sua semeadura. Hegel fala em
seu discurso como se o professor devesse encontrar sua alegria na efetivagao da
Bildung, ocorrida tanto em si mesmo, quanto em seus educandos. Por isso,

O professor, quando na sua profissao espalhou as sementes do co-
nhecimento, retira-se do seu trabalho; ainda que algo do semeado
nio tenha encontrado solo propicio, ele estd certo, por causa do
espiritual, da forca mais elevada que reside na dadiva distribuida;
ele pode alegrar-se com o pensamento na semente que serd im-
pressa (HEGEL, 1994, p. 22).

Sendo assim, os conceitos de teoria da educagdo e formagdo cultural condu-
zem a agdo docente, que ndo pode ser identificada com a pragmatica aplicagdo
de métodos pré-estabelecidos. Hegel critica duramente a imposigdo de uma me-
todologia geral, aplicada pelo professor, que ensina, ao educando, que aprende,
como se ambos fossem simples engrenagens de um mecanismo cuja finalidade
lhes escapa, agindo sem compreender o processo no qual estdo inseridos. A
acao consciente é um pressuposto ao processo da Bildung, como bem expds a
Fenomenologia.

A educagdo possui um fim em si mesma, a0 mesmo tempo que é meio para
a consecucdo de um resultado. A dialética entre fim e meio é latente na acio
docente, pois o professor ndo educa por educar, nem o educando aprende por
aprender, isso nao tem sentido para Hegel, por isso critica a pedagogia de seu
tempo, que preocupava-se mais em ensinar a aprender (passividade) do que a
ensinar a estudar (atividade). Ao mesmo tempo que a Bildung é o fim do ho-
mem, enquanto inerente condi¢ao de incompletude, ela é o meio pelo qual esse
homem realizar-se-a com ser ético.*

#  Eidan questiona: “a educagéo ¢, incluindo todas as agdes pedagdgicas, que lhe dizem respeito, somente

0 meio para se alcangar o que nao reside nela mesma ou tem o processo da educagdo um fim e valor em
si mesmo? A educagio é apenas um meio para um fim, ou possui a propriedade de ter em si mesma seu
fim e, nesse sentido, ser um fim em si mesma?” (EIDAN, 2009, p. 63). Em Hegel tal questdo é resolvida
na dialética entre fins e meios na Bildung, pois os principios da vida ética sdo cultivados no processo de
formagao (Bildung), que ¢ seu meio de realizagdo e a0 mesmo tempo sua meta e fim. Para analisar esse
ambito da Bildung hegeliana dedico o préximo capitulo.
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3.3.4. A Bildung e o ardil pedagdgico: a instituicao escolar e
a formacao ética

Uma das principais questdes do discurso de 1811 ¢é a discussao acerca da re-
lagao entre a institui¢do escolar e a formagao ética. Segundo Hegel, a escola deve
conscientizar os educandos a respeito da dimenséo ética pressuposta pela vida
publica. O que implica na tarefa de conservar e desenvolver a vida ética no edu-
cando, justificando suas razdes. Como a vida ética pressupoe certa durabilidade,
certo reconhecimento, em principio, da autoridade, cabe a institui¢ao escolar a
legitima¢ao da mesma, pois

Se leis e organiza¢des que deveriam constituir o fundamento e o
apoio seguros do mutavel, eles proprios se tornam mutaveis, em
que se pode apoiar o que, em si e para si, ¢ mutavel? (HEGEL,
1994, p. 71).

O argumento de Hegel visa fundamentar a estrutura sociopolitica resultada
do processo da Bildung. A vida publica, para a qual o educando esta sendo for-
mado, ndo pode ocorrer sem normas e leis de carater universal, que assegurem
sua existéncia. Por isso, a institui¢ao escolar deve justificar os principios e formas
de agir que elevem o espirito do educando, forjando costumes que se tornam
habitos através de seu exercicio. Mas, para que a Bildung ocorra, a instituigdo
escolar deve convencer os educandos de que a disciplina e o reconhecimento da
autoridade sdo necessarios e vantajosos em termos da convivéncia social.

Mas tal tarefa traz em si um dos grandes desafios da instituicdo escolar e, ao
mesmo tempo, o seu enigmatico paradoxo: conciliar dois polos aparentemente
inconciliaveis, a liberdade/autonomia e a autoridade/disciplina. Em seu discur-
so, Hegel afirma que o espirito juvenil irrequieto, que se encontra no ginasio,
deve ser coibido e, por um ardil pedagégico, conduzido através da agao docente &
compreensao da vida ética. Impde-se a questdo da relagdo da escola e seu ensino
com a formagao ética do homem em geral. Mas o que Hegel compreende por
formacéo ética?

A proposta ética hegeliana esta fundada em seu conceito de autoconsciéncia,
que traz em si o ideal da liberdade. A ética hegeliana pressupde o controle da
vontade a partir da compreensdo de sua dimenséo dialética. O individuo cons-
ciente, logo formado, adquire a autonomia enquanto capacidade de relacionar
sua razdo e suas paixodes em uma vontade livre para si, verdadeira expressao do
espirito absoluto no homem (Cf. HEGEL, 2010, p. 67, §21), o que ¢é ratificado
na Filosofia do Espirito da Enciclopédia: “Nada de grande foi levado a termo sem
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paixao, nem pode ser levado a termo sem ela. S6 a moralidade morta, ou mes-
mo, muitas vezes, hipdcrita, se desencadeia contra a forma da paixao enquanto
tal” (HEGEL, 1995, p.- 270-271, $474, nota).*

Essa ética ndo é absoluta por extinguir o desejo, mas por proporcionar ao
individuo formado a maioridade da razdo, ou seja, a capacidade de relacionar o
particular e o universal em sua vida, que se converte em uma vida ética. Lem-
bre-se que o Absoluto em Hegel representa o resultado objetivo do desenvol-
vimento da Ideia, ou seja, sua efetivagdo no homem, que s6 ¢é efetivo enquanto
membro do Estado. A vida ética configura assim a formagao acabada, a comple-
ta instrugdo do ser humano (Bildung).

Dessa forma, a vida ética adquire no discurso hegeliano uma formatagao
pedagdgica, pois pressupoe a formagao integral do individuo como preparagio
a sua participac¢ao efetiva na vida publica. A ética hegeliana supera o particular
e objetiva o universal, formando um individuo que nédo é apenas em si, mas em
sua relagao para com o outro - é para-outro.

A Bildung hegeliana agora entra em seu apice, pois a formagéo ética repre-
senta a consolida¢ao do projeto educacional formulado pelo filésofo. A institui-
¢do escolar, ao justificar e exercitar os principios e formas de agir proprias da
vida ética, consolida os ideais de uma formacao integral, no qual o individuo
estara apto para tudo (Cf. HEGEL, 1994, p. 44). Porém, a efetivacao dessa esfera
institucional da Bildung depende da realizagdo de mais trés etapas transversais
ao curriculo escolar: a) a familiarizagdo da consciéncia com as determinacdes
éticas; b) a consolidagdo das reflexdes morais e; ¢) a conducio a medita¢ao des-
ses temas. Dessa forma, cabe a escola fornecer “as linhas de orientagdo” que
conduzirdo o educando a sua participagio efetiva na vida publica.

Nao por acaso, Hegel salienta que a educagdo institucional ndo separa a ca-
bega do coragdo, pois compreende o espirito humano como uma unidade entre
vontade e razdo, que devem estar em harmonia para a efetivagdo de uma forma-
¢do integral. Portanto, a formagao intelectual esta intrinsecamente relacionada
a formacao ética (Cf. HEGEL, 1994, p. 49).

Motivo pelo qual Hegel, mais uma vez, salientara o valor de uma formagéo
fundada nos cléssicos, pois, a partir dela, ocasiona-se a alienagiao/extrusdo ne-
cessaria a Bildung, na medida em que efetiva o

¥ Afinal, um dos mais célebres adagios hegelianos afirma que “Afirmamos, entdo, que nada foi realizado
sem um interesse de parte dos que o provocaram. Se o “interesse” for chamado de “paixao” - porque toda
a individualidade concentra todos os seus desejos e forgas, com todas as fibras da vontade para descuido
de todos os outros interesses e objetivos reais ou possiveis, em um objeto —, podemos, entdo, afirmar sem

qualificagdo que nada de grandioso no mundo foi realizado sem paixao (grifo nosso)” (HEGEL, 2001, p.
69).
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separar de si proprio, da sua imediata existéncia natural, da sua
esfera sem liberdade do sentimento e do impulso, e de coloca-lo
no pensamento, pelo que ele alcanca uma consciéncia sobre as
reagOes instintivas (HEGEL, 1994, p. 61).

Os classicos podem auxiliar na condugdo dos educandos a disciplina, tdo
necessaria a vida ética, por sua capacidade de causar um estranhamento no edu-
cando, separando-o de seu confortavel mundo particular e langando-o na com-
plexa relagdo com o universal, onde ocorrera a familiarizagdo da consciéncia
com as questdes éticas. Nessa perspectiva, ao ler os “classicos”, o educando entra
em contato com os feitos e personagens que merecem louvor ou censura na li-
teratura precursora da cultura ocidental: os dramas humanos e os valores neles
envolvidos, com sentimentos e agdes fundados na solidariedade e no egoismo,
no respeito ou no desrespeito ao outro. Aprendem, assim, a admirar ou des-
prezar condutas e nelas se espelhar em suas angustias e decisoes, consolidando
assim as reflexdes morais trabalhadas na institui¢do escolar (Cf. CARVALHO,
2002, p. 164).

Através dos classicos o professor pode conduzir a meditagdo dos temas éti-
cos, transmitindo aos educandos a capacidade de relacionar o particular e o
universal em uma formagéo ética, que se torna a principal esfera da educagio
institucional. Por isso, na formagao ética a Bildung chega a seu termo, pois o
processo educacional ndo separa os principios éticos das ciéncias e conteudos
curriculares, relacionando cultura formal e formagao ética. A partir disso, o
educando deve desenvolver a “capacidade de apreender de forma correta o caso
e as circunstancias, distinguir bem as mesmas determinagdes éticas e fazer delas
uma utilizacdo adequada” (HEGEL, 1994, p. 60). A apreensdo do sentido das
relagdes entre o particular e o universal, implica na formagédo geral e ética, per-
seguida pelo modelo de escola hegeliano:

Ja a formacédo geral esta, segundo a sua forma, ligada, do modo
mais intimo, a formag¢do moral; pois ndo devemos de modo ne-
nhum limita-la a alguns principios e maximas, a uma honradez
geral, a uma boa intencédo e disposi¢io moral honesta, mas antes
acreditar que s6 um homem com uma boa formagao geral pode ser
também um homem com formagao moral (HEGEL, 1994, p. 49).

O autor afirma que a formagao geral é necessdria para a agao ética, tendo em
vista que faz parte do ensino da cultura a capacidade de aprender corretamente
as circunstancias adequadas para a pratica das atitudes éticas. No entanto, a
escola ndo estd confiada toda a esfera de existéncia do educando, que ndo passa
todo seu tempo sob a agdo escolar, pois
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fora do local de ensino ficam sob a autoridade dos pais ou daque-
les que junto deles ocupam o seu lugar; sdo eles que determinam
a liberdade que concedem aos seus filhos, as relagdes que lhes au-
torizam, os gastos e o tipo de prazeres que lhes querem permitir
(HEGEL, 1994, p. 63).

Isso impde um limite & a¢do escolar, mas, a0 mesmo tempo, da-lhe uma
forma propria: nela o educando prepara-se para a vida publica. Por sua vez, na
vida familiar o individuo

experimenta, sem o merecer, 0 amor dos pais, assim como tem
de suportar sua cdlera, sem ter qualquer direito contra esta. Em
contrapartida, no mundo, o homem vale por aquilo que realiza;
s6 tem valor na medida em que o merece (HEGEL, 1994, p. 61).

Por isso, ainda que a escola ndo se identifique com a vida publica, demarca
um estagio superior ao da relagdo amorosa da familia, onde a tolerdncia e a
compreensao dos atos inconsequentes das criangas e adolescentes nao tém limi-
tes. A escola se encontra, assim, entre a familia e 0 mundo efetivo, constituindo-
se como elo de media¢ao e de passagem de um mundo para o outro. Isso faz da
escola uma instituicdo que é, por natureza, uma esfera mediadora (Cf. HEGEL,
1994, p. 61; HEGEL, 1995, p. 78, §396, adendo).

Para Hegel, a formagao ética excede os limites da agao escolar, pois a discipli-
na e a eficacia moral da escola nao se estendem a toda esfera de existéncia de um
aluno: a escola cabe justificar e exercitar os elementos da disciplina e da ética,
mas sua consolida¢do escapa seus dominios (Cf. SAVEROT, 2010, p. 12-13).
Somente no mundo efetivo a formagdo podera ser consolidada, fazendo a escola
o papel de mediadora. Assim, a escola da forma aos elementos da disciplina e da
ética, mas ndo é responsavel pela criagdo desses elementos. Cabe salientar que
o ato de dar forma pressupde uma matéria informe sobre a qual se estendera
a acdo formadora. Nessa perspectiva, o educando é a matéria informe sobre a
qual a a¢do escolar se estenderd, com o intuito de dar-lhe forma. Mas, salienta
Hegel, “Sé através de uma acdo comum e concordante de pais e professores se
pode alcangar um éxito efetivo em casos importantes, particularmente em erros
morais” (HEGEL, 1994, p. 50).

Para o filésofo, a institui¢ao escolar desenvolve uma habilidade que ja foi
introduzida pela familia, mas que nao est4 ainda desenvolvida: a disciplina. E
um pressuposto da proposta hegeliana que a disciplina deve ser ensinada desde
os primeiros anos de vida, sendo suas primeiras nogoes dadas pelos pais. Cabe-
lhes a responsabilidade de disciplinar seus filhos, a partir do amor e da autori-
dade que lhes é inerente.
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Compreenda-se aqui por disciplina a capacidade de fazer o que devemos e
nio o que queremos, ou seja, agir de acordo com a razao, desenvolvendo uma
vontade livre. Por isso, a disciplina deve ser entendida como uma educagéo ba-
sica, realizada em dmbito familiar, ndo sendo de responsabilidade da instituicido
escolar, pois a essa é delegada a formagao ética, como bem afirma Hegel:

A disciplina propriamente dita ndo pode ser uma finalidade de
uma institui¢do de ensino, mas apenas a formagdo moral, e mes-
mo esta, ndo em toda extensdo de seus meios. Uma instituicdo
de ensino ndo tem que comegar por obter a disciplina dos seus
alunos, mas antes que pressupd-la. Devemos exigir que as criancas
cheguem educadas a nossa escola (HEGEL, 1994, p. 47).

O modelo de escola proposto por Hegel determina sua fun¢io e seus limites,
por isso o curriculo escolar nao deve incluir nenhum tipo de formagao especi-
fica para a disciplina, mas sim para a formagao ética do individuo. Nao cabe a
escola ensinar qual o comportamento apropriado dos educandos no ambiente
escolar, cabe cobra-lo e justifica-lo enquanto um ato consciente, através do qual
o educando discerne, vivencia e pratica os principios e formas de agir éticos.

Esse comportamento deve ser proporcionado pelo préprio ambiente fami-
liar, pois é uma tarefa e um dever dos pais fornecer-lhes regras basicas de condu-
ta para que estejam prontos e dispostos para aprender. Tal disposi¢ao e conduta
deve ser um pressuposto da escola, que recebe o individuo que esta apto para a
realidade escolar. Hegel somente pode afirmar isso, porque erigiu um modelo
de escola e um curriculo escolar fundados no ideal de formagédo para a (cons)
ciéncia, que pressupde a disciplina e a aplicagao do educando a esse objetivo.
Sobre essa educagao familiar, Hegel informa:

Para frequéncia das nossas escolas é apropriado um comporta-
mento calmo, a habitua¢do a uma aten¢io persistente, um senti-
mento de respeito e de obediéncia para com os professores, uma
conduta correta, modesta atencdo aos mesmos e em relagio aos
condiscipulos (HEGEL, 1994, p. 47-48).

Entretanto, sabe o filosofo que “é mais facil amar os filhos do que educa-los”
(HEGEL, 1994, p. 85). A instituicao escolar e a familia devem enfrentar aquilo
que é proprio da juventude: a resisténcia em reconhecer o principio da autorida-
de e a necessidade da disciplina. Por isso, é préprio da juventude nao ver sentido
e considerar, por vezes, injusta a autoridade. No entanto, o discurso educacional
hegeliano exige a disciplina como condigdo para a vivéncia efetiva da Bildung,
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legando sua legitimacédo a educacéo institucional, mas sua implantagdo a fami-
lia, pois

Os estabelecimentos escolares sdo em parte instituiges de ensino,
e ndo imediatamente de educac¢io, por outro lado, ndo comecam
pelos primeiros elementos de formagdo, nem do conhecimento,
nem dos costumes (HEGEL, 1994, p. 47).

A instituicdo escolar prepara para a vida publica, a familia para a vida es-
colar. A educacéo institucional demonstra que sem uma boa estrutura familiar
“nunca a disciplina e a ordem chegam ao pensamento, nem a coeréncia e a co-
nexdo chegam ao conhecimento” (HEGEL, 1994, p. 46). Sem uma educagio
basica, realizada na familia, ndo ha como efetivar os ideais da Bildung, por isso,
alerta Hegel:

e se em sujeitos que ndo preenchem estas condigdes, a melhoria
nao se der rapidamente, se a rudeza, a insubordinacio, a desor-
dem néo cederem com o tempo, eles devem ser afastados de um
estabelecimento cujo ensino nido pode dar frutos num terreno
bravio (HEGEL, 1994, p. 48).

Hegel ¢é radical ao afirmar que o estabelecimento escolar ndo é o ambiente
no qual vai ocorrer a “educa¢ao’, ou seja, a implantagao da disciplina. Essa de-
limitagdo deve estar bem clara a comunidade escolar. No entender de Hegel,
a instituicdo escolar deve assumir a responsabilidade de conscientizar aqueles
que sdo obrigados a seguir os valores e as normas que regem a vida publica do
porque sdo obrigados a fazé-lo, ou seja, deve, na mesma medida que a cobra,
justificar a disciplina, mas ndo ensina-la. Lembre-se que a Bildung hegeliana
ocorre no processo de autoconscientizagdo do individuo em formagao, que so6
pode ser desencadeado apds a determinagao de um comego, nesse caso a edu-
cacdo familiar.

Encontramos em Hegel, portanto, um debate que segue vigente no campo da
educagio e que esta relacionado com a fungéo da institui¢ao escolar no processo
de formagédo. Nesses termos, a argumentagdo hegeliana propde uma superagao
dialética do infrutifero “ou..., ou...”, ou autonomia, ou disciplina. A educacio
institucional deve evitar cair em um dos dois extremos, ou seja, a formagio
nao pode ser entregue “ao desenvolvimento natural do bem a partir do coragao
e da habituagdo pelo exemplo” (HEGEL, 1994, p. 59), mas também néo deve
enrijecer-se em um modelo mecénico e autoritario. Pois um dos problemas de
formular uma proposta educacional coerente com o ideal da Bildung é o risco
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de adotar posturas libertérias, que pretendem a negac¢do de toda autoridade ou
universalidade, deixando de lado a inerente dialética entre os conceitos de auto-
nomia/liberdade e autoridade/necessidade.*® Negar a autoridade desde a vonta-
de nao nos faz livres, mas apenas voluntaristas. Para o filésofo:

Dificil é encontrar a via intermédia entre a concessao de uma li-
berdade excessiva as criangas e uma limitagdo excessiva desta li-
berdade. Na medida em que ambas as vias constituem um erro, o
primeiro erro é bem o maior (HEGEL, 1994, p. 84).

Por sua vez, ndo pode incorrer no autoritarismo que tolha ao educando o di-

reito de se posicionar em relagdo as questdes que ocorrem no ambiente escolar.

Os conceitos sobre o que em particular se deve entender por disci-
plina, e por disciplina escolar em particular, modificaram-se mui-
to com o desenvolvimento da cultura. Uma vez que a educagio foi
sendo considerada cada vez mais do ponto de vista correto de que
ela deve ser essencialmente mais apoio que opressdo do sentimen-
to de si-mesmo que desperta, de que deve ser uma formagio para
a autonomia, foi-se perdendo na familia, assim como nos estabe-
lecimentos de ensino, o costume de em tudo, seja no que for, dar a
juventude o sentimento de submissio e de auséncia de liberdade,
de a fazer obedecer, também naquilo que é indiferente, a outro
que ndo ao seu proprio arbitrio, — de exigir uma vazia obediéncia
pela obediéncia e alcangar através da dureza o que cabe apenas ao
sentimento do amor, do respeito e da seriedade da coisa (HEGEL,
1994, p. 62-63).

A aufhebung educacional requer conservar elementos de ambos os momen-

tos, autonomia e autoridade, como elementos essenciais a formagao humana.

50

A educagdo para a autonomia exige que a juventude seja habituada
desde cedo a consultar o seu sentimento préprio e que lhe seja deixa-
da livre uma esfera em que, entre si e em relacdo com os mais velhos,
determine o seu préprio comportamento (HEGEL, 1994, p. 63).

Para Bourgeois: “Se a escola pode realizar esse objetivo ao evitar tanto o erro repressivo — controlar o
individuo sem liberta-lo, para que seja seu proprio mestre — quanto o erro laxista — libertar falsamente
o individuo, impedindo-o de controlar-se em sua espontaneidade —, é porque, em seu préprio estatuto
de instancia educativa real, ela encarna tanto a exigéncia de liberdade quanto a exigéncia de autoridade”
(BOURGEOIS, 2004, p. 111).
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Entretanto, Hegel denuncia em seu discurso outro problema a ser enfrenta-
do ao relacionar o ensino escolar e a formagéo ética: a crenga de alguns de que
seja algo mais pedagdgico ndo expor criangas, adolescentes e jovens a questdes
de cunho ético, por reconhecer nédo ser proprio de sua idade refletir sobre tais
questdes. Para Hegel, ndo ha um tempo pedagdgico para essas questdes, pois

toda nossa vida ndo consiste sendo em aprender a compreender a
sua importancia e alcance de forma cada vez mais profunda, em
vé-los espelhados em exemplos e casos sempre novos, e apenas
assim conhecer cada vez com mais desenvolvimento a vasta com-
preensdo do seu sentido e a determinacdo da sua aplicacdo (HE-
GEL, 1994, p. 60).

Hegel ndo deixa de considerar que cada fase do desenvolvimento individual
representa um momento da Bildung, uma parte do todo, que nao deve ser ab-
solutizada, nem mesmo desprezada ao ser superada, mas sim compreendida.
Baseado nisso, Hegel dira que somente o homem que passou pela experiéncia
da vida podera avaliar de forma completa a cultura adquirida, as capacidades e
os principios implantados.

E verdade que a juventude estd proxima demais do processo para prever seus
resultados, sendo a impaciéncia prépria dessa fase, pois em seu julgamento deve
“avangar rapidamente para além das vastas disposi¢oes e dos preparativos da
escola para entrar no mundo” (HEGEL, 1994, p. 22).

Portanto, a estrutura administrativa, curricular e diddtica do Gindsio
foi erigida de forma a expressar o espirito da Bildung neohumanista, afir-
mando assim o papel que a escola possui de manter e desenvolver a vida
ética, contribuindo com a formagdo do individuo em conjunto com a socie-
dade e a familia, conformando a “comunidade dos fins na diversidade dos
meios” (HEGEL, 1994, p. 24). Ora, essa necessidade hoje suscitada pela esco-
la da participagdo da familia e da sociedade na formagao do educando leva
a compreensao hegeliana da necessidade da ideia do Estado (Cf. HEGEL, 2010,
p. 229, §257), a ser evidenciada na concep¢do de uma Bildung social (Cf. DIC-
KEY, 1987, p. 271) na esfera da sociedade civil-burguesa, a qual o individuo,
apos a mediagio escolar, esta apto a adentrar.

145



O Conceito de Bildung em Hegel

34. A Bildung do mundo do fenémeno do ético: formacao
e sociedade civil-burguesa

Ao analisar esse novo estdgio do desenvolvimento do conceito de Bildung
no sistema hegeliano, o principal objetivo é compreender como ocorre a for-
magao do cidaddo em plena vida em sociedade. Como os momentos anteriores
se detiveram nos fundamentos necessérios para a entrada do individuo no am-
bito social, cabe agora apreender como esse individuo comportar-se-a ao ser
inserido nesse mundo fenoménico do ético, que é a sociedade civil-burguesa,
e como nela o mesmo pode continuar sua Bildung. No entanto, deve-se antes
compreender esse individuo que viverd essa formagao cidada e em que contexto
ira exercé-la®!, ou seja, quais sdo as caracteristicas desse ser social? Quais serdo
os novos desafios que devera enfrentar? Pois a determinac¢do desses elementos
possibilitara o estabelecer de contetidos para uma Bildung social que contribua
para uma formagdo humana integral.

Como enunciado, na esfera anterior a Bildung configurava uma preparagao
para a prenunciada entrada na complexa vida em sociedade, sendo a educagdo
institucional o elo de mediagao e de passagem entre a familia e a sociedade
civil-burguesa (Cf. HEGEL, 1994, p. 61). Todavia, nesse momento, a formagao
a ser proposta deve considerar uma nova metodologia e um novo contetdo,
pois agora o individuo ndo sera determinado por um direito abstrato, por uma
consciéncia moral subjetiva, ou simplesmente pela unidade familiar, mas por
ser uma “pessoa concreta, que enquanto particular é a si fim” (HEGEL, 2010,
p. 189, §182). O individuo defronta-se com uma realidade objetiva, na qual as
condigoes historicas impdem caréncias reais.

A Bildung fornecida pela familia e pela escola fez com que o jovem indivi-
duo em formagédo se reconheca como uma pessoa adulta e concreta, detentora
de “um todo de carecimentos [Bediirfnisse]” e de “uma mescla de necessidade
natural e de arbitrio” (HEGEL, 2010, p. 189, §182), isto é, reconhe¢a-se em sua
objetividade histérica. Nesse sentido, cabe ao individuo, detentor consciente
dessa série de carecimentos, buscar a satisfagao de suas necessidades, sejam es-
sas objetivas ou subjetivas — o que representa o primeiro principio da socieda-
de civil-burguesa em Hegel: reconhecer na existéncia objetiva do individuo em
formaqéo uma caréncia essencial, que o instigaré a buscar incessantemente sua
supressao.> Nao por acaso, afirmara que “o homem ¢é propriamente o objeto

5 O adégio rousseauniano ¢ bem vindo em nossa proposta: “E preciso estudar a sociedade pelos homens, e
os homens pela sociedade” (ROUSSEAU, 1999, p. 309).

Para Hegel ha uma “razdo imanente no sistema dos carecimentos humanos e de seu movimento que ar-
ticula esse para um todo orgénico de diferencas” (HEGEL, 2010, p. 198, §200, nota), o que fora apreen-
dido por Marcuse, ao interpretar tal condi¢do humana como sendo a expressao objetiva do que Hegel
denominava “astiicia da razao”: “Suas paixdes e interesses, porém, nio sucumbem, sdo os dispositivos que
mantém seu trabalho a servico de um poder superior e de um interesse superior” (MARCUSE, 1955, p.
233) [Tradugdo minha].
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de analise do sistema dos carecimentos’, pois “é o concreto da representagiao”
(HEGEL, 2010, p. 194, §190).

Entretanto, a satisfac;éo desses carecimentos nio ocorre na existéncia soh’pti-
ca da particularidade, mas em sua relagio com a universalidade. Eis o segundo
principio da sociedade civil-burguesa: a necessaria mediacao do particular pelo
universal. A sociedade teria entdo como condig¢do de existéncia a liberdade do
individuo particular em sua busca por satisfagdo, ja que é necessariamente ca-
rente, contanto que o mesmo conceda aos outros individuos particulares a mes-
ma possibilidade, o que o remete necessariamente a uma existéncia coletiva. Na
esfera social o individuo, ainda que a revelia, precisa estabelecer relagao com os
outros — o que demonstra a extrema relevancia que o conceito de reconhecimento
exerce em todo sistema hegeliano.

A considera¢io concreta, a ideia, mostra que o momento da par-
ticularidade é igualmente essencial e, que 0 momento da particu-
laridade é igualmente essencial e, com isso, mostra sua satisfagao
como pura e simplesmente necessaria; o individuo precisa encon-
trar, no cumprimento de sua obrigaqéo, a0 mesmo tempo, de al-
gum modo, seu interesse proprio, sua satisfacdo ou seu proveito e,
por sua relagdo no Estado, resulta um direito para ele, pelo qual a
Coisa universal torna-se sua prépria Coisa particular. O interes-
se particular ndo deve, na verdade, ser posto de lado ou mesmo
reprimido, porém posto em concordancia com o universal, pelo
qual ele mesmo e o universal sdo preservados. O individuo, segun-
do suas obrigag¢des, encontra como cidadao, no seu cumprimento,
a protecdo de sua pessoa e de sua propriedade, a consideragdo de
seu bem-estar particular e a satisfacdo de sua esséncia substancial,
a consciéncia e o sentimento proprio de ser membro desse todo, e
nessa realizagdo das obrigagdes, enquanto prestagdes e ocupagdes
para o Estado, esse possui sua preservacio e sua subsisténcia (HE-
GEL, 2010, p. 237-238, §261).

O interessante ¢ que, para Hegel, o individuo néo faria isso por um respeito
puro e desinteressado pelo outro, mas por ser consciente de que “se encontra
essencialmente em vinculagdo com outra particularidade semelhante” (HEGEL,
2010, p. 189, §182), de forma que somente assim torna possivel sua propria sa-
tisfagdo. Dessa forma, ainda que sejam motivados por fins egoistas, a vida em
sociedade é também um momento no qual os individuos sdo conduzidos a bus-
ca do bem comum, por isso ¢ um momento da Bildung, como sera demonstrado
mais a frente na instancia da corporagdo.
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O processo de mediagdo do particular pelo universal, e vice-versa, fora ex-
posto na Ciéncia da Logica como expressao das condigdes fundamentais do vir
a ser da realidade® em seus matizes objetivo e subjetivo, dos quais deriva a ideia
central de que “O particular contém a universalidade, que constitui sua substan-
cia’ (HEGEL, 2011, p. 209). O particular efetiva-se apenas através do mediar do
universal, sendo esse sua condi¢do. Da mesma forma, a substincia ética tratada
aqui na Filosofia do Direito, deparada inicialmente por uma cisao entre particu-
lar e universal, somente pode ser determinada dialeticamente, pois representa a
Aufhebung da sociedade civil-burguesa.

A partir de uma exposigdo didatica, Hegel demonstra como a sociedade civil-
-burguesa surge na existéncia historica e na consciéncia do individuo particular,
detentor de interesses privados. Hegel relata que, ao buscar sanar suas caréncias,
o individuo expande-se em todas as direcdes, tomando tudo como meio para a
realizacao dos seus fins. Essa agdo é devastadora, pois destroi qualquer forma de
sociabilidade, sendo essa busca desenfreada pela supressdao desses fins egoistas
(HEGEL, 2010, p. 190, §185) nada mais que um mal infinito (Cf. HEGEL, 1992,
p. 189-190).

Dessa forma, a particularidade, vitima de sua préopria condigéo, é conduzida
necessariamente a universalidade.>* A imposigao dessas restricdes ao agir subje-
tivo da particularidade faz do universal seu fundamento, sua prépria condi¢ao
de existéncia. No entanto, ndo se compreenda o universal como uma forma de
particularidade, um mero meio para obtengdo de fins, mas como “fundamento
e forma necessaria da particularidade, assim como o poder sobre ela e como seu
fim dltimo” (HEGEL, 2010, p. 189, §184).

Isso ndo significa que o determinar da sociedade civil-burguesa se funda-
menta em principios abstratos, pois, como demonstra em nota ao §185, hd uma
origem histoérica dos mesmos. Para Hegel, a questao da particularidade da pes-
soa concreta tem sua origem em pleno processo de decomposigido politica dos
Estados antigos:

*  Essa caracteristica propria do método hegeliano, que recobre uma série de momentos e é a ideia de que o

processo dialético se conclui conservando e realizando a unidade do que parecia, inicialmente, totalmente
oposto, ¢ o que melhor especifica a inovagiao metddica de Hegel. Essa unidade marca uma autodetermi-
nagdo do conceito, partindo do universal ao particular num movimento de enriquecimento, como afirma
Brunelli: “A originalidade de Hegel estd em mostrar que o singular é o universal realizado, e a negagao
dialética é criadora: a negagio do universal produz o particular. A dupla negagao é conservagao dialética
do universal enriquecido pelo particular e singular, portanto a divisao ¢ a for¢a do conceito” (BRUNELLI,
2002, p. 82).

* E. Weil comentara a critica de R. Haym, autor de Hegel und seine Zeit, a esse principio da filosofia politica
hegeliana, que, para Haym, acaba por sacrificar a individualidade em prol da universalidade: “Haym, que
era um critico inteligente, nao deixou de de dizer claramente o que o separava de Hegel: para ele, Hegel
sacrifica o individuo porque o interesse da harmonia prevalece sobre o da individualidade concreta e
vivente. Hegel responderia (e ele o faz efetivamente): a individualidade sera racional enquanto tal? O ra-
cional ndo é necessariamente o universal? A individualidade pode exigir mais que ser reconciliada com a
realidade do racional, que encontrar-se a si mesma no que ¢ na medida em que é é racional?” (WEIL, 2011,
p- 30).
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O desenvolvimento autonomo da particularidade é o momento
em que, nos Estados antigos, se apresenta como o irrompendo da
corrupcdo dos costumes e o fundamento dltimo de seu declinio
(HEGEL, 2010, p. 190, §185, nota).

Para o filésofo, tais cendrios sdcio-politicos ndo conseguiram absorver a
mencionada cisao entre particular e universal, pois ndo possuiam “a forga ver-
dadeiramente infinita” da unidade dialética, que permite a particularidade o ex-
cesso, a miséria e a corrupgao ética e fisica, como o0 momento negativo de uma
Bildung social que acaba por expor as consequéncias e os limites desse excesso,
ou seja, faz reconhecer a necessaria relagio com o universal como sua condi-
¢30.% O filésofo ilustra esse processo apresentando os limites da proposta pla-
tonica, que ja seria uma tentativa de resposta ao surgimento da particularidade
na antiguidade classica, sem, no entanto, ser capaz de dar conta desse principio
da particularidade autonoma’® — motivo pelo qual continua a ser criticada como
um ideal, no sentido de um sonho do pensamento abstrato (Cf. WEIL, 2011, p.
34).”” Hegel ndo quer esse veredicto sobre sua proposta, por isso considera o
desenvolvimento histdrico da questao como uma das bases de sua reflexao:

O principio da personalidade infinita dentro de si auténoma do
singular, da liberdade subjetiva, que surgiu interiormente dentro
da religido cristd e exteriormente no mundo romano, por isso liga-
do com a universalidade abstrata, chega a seu direito apenas nessa
forma substancial do espirito efetivo. Esse principio é historica-
mente posterior ao mundo grego, e do mesmo modo a reflexdo
filosdfica que desce até essa profundidade é ulterior a ideia subs-
tancial da filosofia grega (HEGEL, 2010, p. 190-191, §185).

55 E sempre esclarecedor remeter essas reflexdes a propria metodologia do pensamento hegeliano: na Fero-
menologia do Espirito fora exposto o processo da Bildung a partir de uma identificagdo com a prépria vida
do Espirito, que “ndo ¢ a vida que se atemoriza ante a morte e se conserva intacta da devastagdo, mas ¢ a
vida que suporta a morte e nela se conserva, que ¢ a vida do espirito” (HEGEL, 2001, p. 38) Da mesma
forma, a particularidade deve ser livre para experimentar o excesso para, a partir das consequéncias dessa
experiéncia, reconhecer seus limites e retornar conscientemente & universalidade.

% O que Hegel ja anuncia no prefacio a obra: “No decurso do tratado que segue, observei que mesmo a Re-
publica platonica, que é tida como exemplo proverbial de um ideal vazio, ndo apreendeu essencialmente
nada sendo a natureza da eticidade grega, e foi entdo preciso que Platdo, consciente que era da irrupgao
nela de um principio mais profundo, que ndo podia aparecer de maneira imediata a ndo ser como uma
aspiracao ainda insatisfeita e, nisso, como um fator de corrupgao, buscasse ali auxilio tinha de vir do alto
[;] apenas pode inicialmente buscd-lo em uma forma particular externa dessa eticidade, através da qual
ele imaginava dominar essa corrupgao e pela qual ele atingiu justamente o mais profundo de seu mais
profundo impulso, a personalidade livre infinita” (HEGEL, 2010, p. 41).

57 Essa discussio ocorre no livro V de A Repuiblica, precisamente na passagem 462b-e, onde se lé: “SOCRA-
TES - Ora, haverd algum mal maior para a cidade do que aquele que a dilacerar e a tornar maltipla, em vez
de uma? Ou maior bem do que o que a aproximar e tornar unitéria? [...] E ndo ¢ o individualismo destes
sentimentos que os divide, quando uns sofrem profundamente e outros se regozijam em extremo a pro-
posito dos mesmos acontecimentos publicos ou particulares? [...] Penso, pois, que, se a um dos cidadaos
acontecer seja o que for, de bom ou mal, uma cidade assim [justa] proclamara sua essa sensagio e toda ela
se regozijard ou se afligird juntamente com ele. GLAUCO - E forgoso que assim seja, numa cidade com
boas leis” [Acréscimo nosso] (PLATAO, 1987, p. 231-232).
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Por isso ndo se pode deixar de conceber a compreensdo hegeliana da socie-
dade civil-burguesa como uma descrigao filosdfica da sociedade novecentista
- 0 que determinaria os limites de uma atualizagdo de sua proposta —, a partir
do principio da particularidade e de sua necessaria implicagdo com a universa-
lidade, ou seja, com a consideragdo da coletividade de pessoas concretas. Esse é
o contexto em que a proposta hegeliana da Bildung deve ocorrer, na considera-
¢ao do individualismo moderno e de suas consequéncias, o que lhe impde um
desafio: formar um cidadao real, que nao deixara de ser uma pessoa concreta
em meio a pessoas concretas (Biirger), mas que devera assumir para si uma res-
ponsabilidade para com o todo social em prol de sua propria realizagao, ou seja,
tonar-se um cidadao no Estado (Citoyen).>®

Segundo Hegel, essa fun¢ao da Bildung reporta a histéria dos povos. Os po-
vos primitivos consideravam a satisfacdo dos interesses particulares como algo
em si mesmo, “fins absolutos”, considerando a Bildung um simples meio para
consecugdo desse fim. Para o fildsofo, quem pensa assim demonstra o “desco-
nhecimento da natureza do espirito e das finalidades da razao” (HEGEL, 2010,
p. 191, §187), pois ha um nivel de consciéncia a ser alcangado pelo individuo
necessariamente, e por a realizagdo do individuo na mera satisfagdo de seus
carecimentos ndo pode ser seu fim absoluto. Se assim fosse, independeria se
essa satisfacdo ocorresse por via interna ou externa, ou seja, independeria se
ocorresse formagao ou nao. A Bildung é necessariamente um processo interno,
consequéncia de um autocultivo que torna o individuo apto para tudo (Cf. HE-
GEL, 1994, p. 44), inclusive para a satisfacdo de seus carecimentos, sendo por
isso o verdadeiro fim absoluto.

Nao por acaso, retomard suas fortes criticas ao ideal rousseauniano de uma
educagdo natural, que toma os costumes dos povos ndo-cultivados como ideais
a serem buscados. Ainda que a historia e a cultura dos povos possuam sua re-
levancia no processo de formagao, e de que a Bildung nao deixe de possuir um
teor utilitario, na medida em que a formacio cientifica do homem supre suas
necessidades materiais, promovendo melhores condigoes de vida®, isso nao
pode ser a meta principal da Bildung. A consideragao das caréncias, da satisfa-
¢do, das fruicdes e das comodidades da vida particular, sdo questdes importan-
tes para apreensdo do real, mas ndo podem ser tomados como fins absolutos.
Por esse motivo, a Bildung deve promover a efetiva liberdade de seus membros

% Como nos informa Inwood: “A sociedade civil faz um Biirger; o estado faz um citoyen, um cidadao da

Franca ou da Prussia, e ndo simplesmente um comerciante, que faz negdcios tanto com franceses como
com prussianos” (INWOOD, 1997, p. 296). Cf. também RAMOS, 2000, p. 157-160.

Para o filésofo: “Nesse momento assumo a postura de H. Marcuse em relagdo a fim ultimo da ciéncia: “A
ciéncia, como todo pensamento critico, tem sua origem no esforgo de proteger e melhorar a vida humana
em sua luta com a natureza; o telos interno da ciéncia nao é nada mais que a prote¢io e o melhoramento da
existéncia humana. Essa tem sido a razdo de ser da ciéncia, e seu abandono ¢ equivalente a ruptura entre a
ciéncia e a razdo” (MARCUSE, 2009, p. 164).
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(Cf. HEGEL, 2010, p. 191, §187), sendo tudo o mais consequéncia dessa liber-
dade. Por isso, afirma Cristi:

A universalidade concreta do estado ético transcende a sociedade
civil. Ela representa o apogeu ético pelo qual a sociedade civil é
liderada como o resultado de um processo de educagio (Bildung).
Para se tornar a ferramenta adequada a fim de estimular os seres
humanos para a vida ética, este processo educativo nao pode ser
concebido como instru¢io externa, superadicionados ao ser natu-
ral. A nogdo de um estado Rousseuniano de inocéncia pela falta
de esclarecimento e da simplicidade dos costumes é totalmente
incorreta. Se este fosse o caso, a educagio teria que ser vista como
uma “aliada para a corrup¢ao” (§187). A educagdo nio se limita
apenas a aumentar a satisfacdo de nossa necessidade de conforto
e requinte. Hegel vé a educa¢éo como ponto absoluto de transi¢do
para o estado ético. A imediata substancialidade natural da familia
nio é o que é alcancado naquela esfera superior. O Estado ético
permite a obten¢ao da “infinita substancialidade subjetiva” (§187)
elevada a forma da universalidade. A subjetividade do sentimento
e da convicgéo e a arbitrariedade da inclinagdo sdo definitivamen-
te canceladas. Mas ndo se chega ao estado ético imediatamente.
Subjetividade deve ser “educada em sua particularidade” (§187)
(CRISTI, 2005, p. 95-96).

Como mencionado acima, o homem s6 é livre ao tomar posse de si através

do cultivar de seu corpo e de seu espirito (Cf. HEGEL, 2010, p. 87, §48), ou seja,
quando transita de sua condi¢ao natural imediata para uma “segunda natureza’,
resultada da acdo cultural e laboral. Dessa forma, contrapde-se a inocente posi-
¢do de pensadores que consideram a sociedade tdo somente como o momento
do desencadeamento das misérias humanas®, concebendo o homem segundo
sua imediaticidade (ser-em-si). Por isso, restaura o estatuto de necessidade®! da
sociedade, que ndo deturpa ou é deturpada, pois deve ser apreendida simples-
mente pelo que ¢, a saber: 1) uma instancia de mediagdo dos carecimentos e co-
-satisfagdo dos singulares mediante o trabalho - eis o sistema dos carecimentos;
2) uma instancia de prote¢do da propriedade privada, efetivada pela administra-
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No Emilio, Rousseau critica veementemente as bases nas quais a sociedade “civilizada” estava erigida:
“Toda nossa sabedoria consiste em preconceitos servis, todos 0s nossos costumes nao passam de sujeicéo,
embarco e constrangimento. O homem civil nasce, vive e morre na escravidao; enquanto conservar a
figura humana, estd acorrentando por nossas institui¢oes”, e conclui que “a sociedade enfraqueceu o ho-
mem néo apenas lhe tolhendo o direito que tinha sobre suas proprias forgas, mas sobretudo tornando-as
insuficientes”. (ROUSSEAU, 1999, p. 16 e p. 76).

Essa necessidade deve ser compreendida como “A necessidade na idealidade é o desenvolvimento da ideia
no interior de si mesma” (HEGEL, 2010, §267, p. 239).
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¢do do direito; e 3) uma instincia de prevengdo contra as contingéncias da vida
social, realizada pela administracdo publica e pelas corporagoes (Cf. HEGEL,
2010, p. 193, §188).

Nao cabe aqui uma completa exposi¢ao do que seja a sociedade civil-bur-
guesa no sistema hegeliano, mas sim analisar qual seu papel no projeto filo-
sofico da Bildung. Nesse sentido, para Hegel, a sociedade civil-burguesa é um
momento incontornavel, nao fazendo sentido proibir ou protelar a inser¢ao do
individuo na mesma, pois nela a Bildung ocorre enquanto

processo de elevar, pela necessidade natural e igualmente pelo
arbitrio dos carecimentos, a singularidade e a naturalidade dos
mesmos a liberdade formal e a universalidade formal do saber e do
querer, a cultivar a subjetividade em sua particularidade (HEGEL,
2010, p. 191, §187).

Ao constituir-se como o meio de efetivagao e satisfaciao dos interesses par-
ticulares, ou seja, o arbitrio dos carecimentos, a Bildung proporciona aos indi-
viduos elementos para determinar seu saber, sua vontade e sua a¢ao de forma
universal, pois seu objetivo é o de “elevar” e “cultivar” a subjetividade em sua
particularidade a universalidade. Como bom leitor de Lessing, Hegel sabia que:
“A educagio tem sua meta, tanto a educagdo do género humano como a do in-
dividuo. O que se educa para algo se educa” (LESSING, 1982, p. 591, §82)%, ou
seja, ha um objetivo no processo da Bildung, sendo a supressao dos carecimen-
tos apenas sua consequéncia. A educagao em Hegel visa a liberdade, no entanto,
esse objetivo deve ser conquistado, pois nao ¢ ja realizado, mas possivelmente
realizavel por todos que perpassem esse caminho pedagégico. Mas, como foi
exposto anteriormente, pesa sobre o processo da Bildung o fato de néo ser ne-
cessariamente prazerosa sua realizagdo, motivo de “desfavor que recai sobre ela”

2 Cabe lembrar que Hegel fora influenciado diretamente pelo pensamento de Lessing, a ponto de Schelling,

em carta de 04 de fevereiro de 1795, considera-lo “alguém familiarizado com Lessing” (HEGEL, 1962, p.
26). Influéncia que pode ser melhor compreendida através da andlise de Pinker, que afirma: “Qualquer que
fosse o conhecimento que o jovem Hegel adquirisse sobre Kant, do qual ndo ha dtvida é a da grande influ-
éncia que Gotthold Ephraim Lessing exerceu sobre ele, e da imensa devogdo que despertou nele sua figura”
(PINKARD, 2002, p. 45). J4 para Dickey, a relagao entre Hegel e Lessing esta para além de uma devogao,
caracterizando, na verdade, uma identidade em um projeto pedagogico de 4mbito religioso-cultural: “Les-
sing, heroi de Hegel, entendeu isto muito bem. Na Educagdo ele foi capaz de equiparar revelagao e educa-
¢do, concedendo a primeira classe de Hegel, um seleto grupo de professores com a paciéncia e sabedoria
que seriam necessarias se uma fundagido adequada estava a ser preparada para a coletividade de forma
gradual e coletivamente para entrar na “terceira era” da histéria religiosa. Este grupo, Lessing insistiu, deve
oferecer pistas “orientadoras” para a coletividade sobre o destino da raga humana [...]. Lessing e Hegel, eu
acho, significavam para os educadores da humanidade, para internalizar esse modelo divino de educagao
e redengao e fazer dele a base de suas vocagdes - o que quer dizer que a Bildung e a verdade Sittlichkeit
estavam unidas pela ideia da economia divina como teologia da histéria” (DICKEY, 1987, p. 284).
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(HEGEL, 2010, p. 192, §187), o que ndo anula sua necessidade, pois apenas nela
a vontade subjetiva adquire objetividade, e a ideia do Estado “surge” como uma
necessidade. - No entanto, nao se pode compreender o Estado como algo que
deriva da sociedade civil-burguesa, pois ¢ uma ideia intrinseca a mesma, sendo
o “surgir” dessa ideia apenas o tomar consciéncia de sua necessidade por parte
dos individuos em formaco.

Segundo Inwood (1997, p. 295), Hegel foi o primeiro a distinguir claramente
entre sociedade civil e Estado, o que ndo significa que essas duas esferas da etici-
dade devem ser pensadas como separadas, pois isso seria uma incompreensio
da prépria logica da sociabilidade hegeliana.

Se o Estado é confundido com a sociedade civil-burguesa e se sua
determinagéo é posta na seguranga e na protegdo da propriedade
e da liberdade pessoal, entdo o interesse dos singulares enquanto
tais é o fim ultimo, em vista do qual eles estdo unidos, e disso se
segue, igualmente, que é algo do bel-prazer ser membro do Estado
(HEGEL, 2010, p. 230, §258, nota).

Para o filésofo, esse elevar das consciéncias é um rigoroso trabalho que re-
presenta a libertagao dos individuos em formacao de sua imediatidade natural:

Essa libertacao ¢ no sujeito o rigoroso trabalho contra a mera sub-
jetividade do comportamento, contra a imediatidade do desejo,
assim como contra a vaidade subjetiva do sentimento e o arbitrio
do bel-prazer (HEGEL, 2010, p. 192, §187).

Nessa perspectiva, a Bildung realmente ocorre na sociedade civil-burguesa,
que definitivamente nio deve ser compreendida apenas enquanto corruptora da
natureza humana, mas como um momento que corrobora para que o espirito
realize seu caminho de efetivacdo, o que foi exposto por Hegel nos seguintes
termos:

O espirito apenas tem sua efetividade mediante o fato de que ele
se cinde dentro de si mesmo, nos carecimentos naturais e na cone-
x30 dessa necessidade externa se dio essa delimita¢do e finitude,
e precisamente desse modo ele se cultiva dentro delas, supera-as
e nisso adquire o seu ser-ai objetivo (HEGEL, 2010, p. 191-192,
§187, nota).
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Desse modo, a formagdo da consciéncia para a universalidade é desenca-
deada pelo trabalho, a categoria essencial do sistema dos carecimentos. Recor-
de-se que nesse primeiro momento da sociedade civil-burguesa, a mesma é
compreendida como um artificio na consecu¢ido de um fim, pois, através da
comum-unidade de seus membros deve criar condigdes para satisfazer mate-
rialmente os carecimentos que os afligem. No entanto, os desdobramentos da
sociedade civil-burguesa nao estao restritos a essa satisfagao material por meio
do trabalho - a produgdo de riquezas® -, pois essa categoria hegeliana deve antes
ser promotora da Bildung aos individuos.

Na Fenomenologia, Hegel ja determinara o trabalho como uma agdo forma-
dora, ao afirmar que “o trabalho forma” (HEGEL, 2001, p. 132), o que Gadamer
ja vislumbrava como sendo a intrinseca relagao entre a Bildung pratica e o traba-
lho: “O sentido proprio (Selbstgefiihl) da consciéncia laboriosa contém todos os
momentos daquilo que perfaz uma formagdo pratica: distanciamento da ime-
diatez da cobica, das necessidades pessoais e do interesse privado e a exigéncia
de um sentido universal” (GADAMER, 1997, p. 52).

Na Filosofia do Direito a agao laboral vem de encontro aos carecimentos da
particularidade, que apds reconhecer a necessaria mediagdo da universalida-
de, representada pela consideragdo dos demais particulares, deve encontrar
um meio de suprir as necessidades particulares de todos: “O egoismo subjetivo
transforma-se em contribuigdo para a satisfagio dos carecimentos de todos os
outros” (HEGEL, 2010, p. 197, §199). O trabalho, meio de satisfacdo dos care-
cimentos do individuo egoista, configura o movimento dialético enquanto me-
diagdo entre o particular e o universal. Portanto, na sociedade civil-burguesa,
o produto do trabalho nao ¢ para a frui¢ao individual ou egoista, mas para a
frui¢ao coletiva.*

% Hegel encontra na ciéncia da economia politica uma forma de apreender o “elemento reconciliador” ne-

cessario a superagao da cisdo que marca a sociedade civil, reconhecendo “nas esferas dos carecimentos
o aparecer da racionalidade que reside na Coisa e nela atua” (HEGEL, 2010, p. 194, §189, Nota). Hegel
estudou a economia politica de Stewart e de Adam Smith, o que fora registrado em cadernos de leitura de
seu periodo em Frankfurt, mas que por obra do destino foram perdidos, no entanto tem-se o testemunho
de seu biografo K. Rosenkranz, que teve acesso aos cadernos e pode informar que: “Todos os pensamen-
tos de Hegel sobre a esséncia da sociedade burguesa, sobre as necessidades e o trabalho, sobre divisio do
trabalho e fortuna dos estamentos, assisténcia social e ordem publica, impostos, etc. terminaram concen-
trando-se em um comentdrio em forma de glosas a tradu¢do aleméa da Economia politica de Stewart, que
Hegel escreveu de 19 de fevereiro a 16 de maio de 1799 e ainda se conserva integro. Nele se encontram
uma multiddo de magnificas perspectivas sobre politica e histéria e muitas observagdes sutis. Stewart era
ainda partidario do mercantilismo. Com nobres pagos, com abundéncia de interessantes exemplos, Hegel
lutou contra o morto desse sistema, tratando de salvar a sensibilidade do homem em meio da competéncia
como no mecanismo do trabalho e do comércio” (ROSENKRANZ, 1844, p. 86 apud HEGEL, 1978, p.
258). Sobre os estudos hegelianos sobre economia, Cf. DICKEY, 1987, 186-204.

O trabalho ¢ o meio de efetivagao da Bildung, o que ja fora evidenciado na Fenomenologia, quando afirma
que “o trabalho do individuo para prover a suas necessidades, é tanto a satisfagio das necessidades alheias
quanto das proprias; e o individuo s6 obtém a satisfagao de suas necessidades mediante o trabalho dos
outros” (HEGEL, 2001, p. 223).
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Tal é o valor infinito da Cultura como momento imanente do
absoluto, ja considerado por Hegel na sua obra Fenomenologia
do Espirito em que insiste sobre a importancia desse processo de
Educagio (Bildung) em que o homem se engaja por seu trabalho -
reconhecendo talentos e capacidades ndo s6 para si, mas para toda
a sociedade, embora ainda num nivel abstrato (SOARES, 2009, p.
142).

A dimensao formativa do trabalho esta justamente em sua experiéncia, por
isso Hegel nao considera o produto do trabalho, mas o préprio ato de trabalhar
como o meio de formagao para a liberdade. A Bildung nao esta no usufruir dos
resultados do trabalho de outrem para satisfazer suas necessidades, por isso a
formagao nao esta no produto, mas no ato. O trabalho forma porque capacita o
individuo a participar da producgdo do “patriménio estavel, universal” por sua
cultura e por sua habilidade (HEGEL, 2010, p. 198, §199).

A Bildung hegeliana deve entdo ser compreendida tanto como a libertagio
quanto como o trabalho de libertagdo, ou seja, é uma agdo libertadora, expressio
maxima do requerido “dever para consigo” (HEGEL, 1989, p. 310, §41) que pos-
sibilita ao individuo a liberdade, pois o capacita a atuar de acordo com princi-
pios cada vez mais universais. Nesse momento do desenvolvimento do espirito
na Filosofia do Direito, a Bildung ensina, ao menos formalmente, a subordinar o
interesse particular ao bem universal. Esse ensino da-se a partir de uma dimen-
sdo tedrica e uma dimensdo pratica.

No entanto, Hegel nao propde uma formagdo tedrica correspondente ao
mero acimulo de informagdes, pois a Bildung ndo é “coisa de memoria” — pois,
no parecer de Gadamer, até “A memoria tem de ser formada” (GADAMER,
1997, p. 56) —, mas sim o desenvolvimento da capacidade de apreensao da es-
trutura complexa da formagdo, compreensio e comunica¢ido dos processos de
produgéo. A Bildung capacita o individuo a “mover-se” entre as representagdes
e a formulag¢ao das mesmas. Tal capacidade tedrica estd intrinsecamente relacio-
nada a linguagem: “capacidade de descrever o mundo em conceitos”. (HEGEL,
2010, p. 197, §197). Hegel capta na sociedade civil-burguesa niveis cada vez
mais complexos de sociabilidade, a partir do desenvolvimento da produgio, do
mercado e do consumo, o que incita a necessidade de criar uma linguagem que
dé conta dessa complexidade e apreenda as “vinculagcdes emaranhadas e univer-
sais” da realidade s6cio-econdmica (Cf. GADAMER, 1997, p. 52).

Por sua vez, a Bildung prdtica

consiste no carecimento que se produz e no hébito da ocupagéo
em geral, em seguida, na delimitagdo de seu atuar, em parte, se-
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gundo a natureza do material, mas, em parte, sobretudo segundo
o arbitrio dos outros, e ela consiste num habito que se adquire
por essa disciplina de ter a atividade objetiva e habilidade valida
universalmente (HEGEL, 2010, p. 197, §197).

Nesse sentido, a Bildung pratica visa aperfei¢oar a agdo laboral em suas ha-
bilidades produtivas e técnicas no individuo em formacéo, de maneira que as
mesmas tonem-se habitos na vida dos individuos. Por meio dessa formagéo pra-
tica novas formas de transformar a natureza em produtos de &mbito social sdo
desenvolvidas, capacitando os membros da sociedade a suprir cada vez mais
eficientemente seus carecimentos.

Mas essa formacdo pratica também implica na “delimitacdo de seu atuar’,
seja em sua relagdo com a natureza, seja com outros arbitrios, ou seja, outros in-
dividuos. Curiosamente é possivel depreender uma dimensao ética que va além
da relagao entre os individuos, mas que se estende a relagio homem-natureza,
configurando um principio ético-ecoldgico na Bildung prdtica, pois se na esfera
da moralidade tudo estava delimitado a consciéncia subjetiva, agora na eticidade
o individuo deve considerar a natureza em sua faticidade, além do conjunto de
consciéncias historicas que o defronta com seus arbitrios e carecimentos. Por
isso, o fildsofo considera essa formac¢ao como um “hébito que se adquire”, ou
seja, uma formacao para vida cotidiana, na qual o individuo devera estar pre-
parado para tomar uma série de decisdes que ndo devem considerar apenas sua
satisfagdo, mas as condi¢des materiais para tal e as implica¢des que terd na vida
coletiva.

No entanto, a Bildung nao gera igualdade absoluta, na verdade, ela é “univer-
sal”, no sentido de ser ofertada a todos, mas ndo “igual’, no sentido de ser ex-
perienciada e desenvolvida da mesma forma por todos. Hd uma “desigualdade
do patrimonio e das habilidades dos individuos” (HEGEL, 2010, p. 198, §200)%
que delimita a participagdo no desenvolver e usufruir do patrimonio universal.
Por isso, a Bildung nao é garantia de igualdade dentre os membros da socieda-
de, mas de conscientizagdo e organizac¢do social. Os individuos, em sua contin-
géncia, deverao cultivar as habilidades e produzir seus patriménios particulares
como forma de participar do patrimdnio universal. Pois,

Antes de tudo, no que toca a igualdade, a proposi¢do corrente
de que “todos os homens sio iguais por natureza” encerra o mal-
-entendido de confundir o natural com o conceito; [...] Mas que

% Em sua Antropologia, na Enciclopédia, Hegel afirmard que “Essa diferenga transparece nas particularidades
que pode denominar-se espirito locais, que se mostram na maneira exterior de viver, na ocupagéo, na
conformagao e disposi¢do corporais; porém, mais ainda, na tendéncia e na aptidao interiores do carater
intelectual e ético dos povos” (HEGEL, 1995, §394, p. 61).
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essa igualdade esteja presente, que seja 0 homem — e ndo somente
alguns homens como na Grécia, Roma, etc. - , que se reconheca
como pessoa, e faca valer legalmente, eis algo que é tdo pouco de
natureza, que antes é s6 produto e resultado da consciéncia do
mais profundo principio do espirito, e da universalidade e avango
cultural dessa consciéncia (HEGEL, 1995, p. 308, §539, nota).

Segundo Hegel, hd uma “desigualdade entre os homens posta pela natureza’,
ou seja, um elemento da desigualdade, que é produzido a partir do proprio de-
senvolvimento do espirito. Essa desigualdade é elevada pela razdo, que, nao se
pode esquecer, é imanente ao sisterna dos carecimentos, até uma diferenciacdo
entre as habilidades, os patrimonios particulares, e mesmo entre a formagéo in-
telectual e moral dos individuos. O que justificaria uma diferenga de estamentos
ou classes sociais na sociedade civil-burguesa, assim como a divisao e organiza-
¢do do trabalho, polémica que nao sera aprofundada aqui.®

Assim, ao fim do sistema dos carecimentos o individuo, através de sua ati-
vidade, sua diligéncia e habilidade, torna-se membro de um dos estamentos
sociais e adquire o reconhecimento dos demais membros. Através dessa retiddo
e honra do estamento, o individuo goza de um direito a propriedade, oriundo da
universalidade da liberdade abstrata (Cf. HEGEL, 2010, p. 203, §208). Depreen-
de-se dai a necessidade de proteger a propriedade adquirida pelo individuo
através de sua atividade laboral, o que inicia um novo momento da sociedade
civil-burguesa: a Administragdo do Direito.

Nesse momento da eticidade, interessa saber que é a Bildung que dé ao di-
reito seu ser-af, na medida em que estabelece o “elemento relativo’, ou seja, a
relagdo reciproca entre os carecimentos e o trabalho. O direito abstrato foi o
comego, ainda nao justificado, nem determinado, do reino do direito ou da liber-
dade, isso porque lhe faltava tornar a ideia do direito algo reconhecido, sabido
e querido universalmente. Para Hegel, isso somente pode ocorrer através da

% Hegel dividira os estamentos, segundo o conceito, em: a) o estamento substancial ou imediato, represen-

tado pela agricultura e pela relagao familiar, voltada para subsisténcia e formagao basica - cultural e re-
ligiosa; b) o estamento reflexivo ou formal, representado pela industria, pois esta relacionado as relagdes
socio-econdmicas geradas pelo trabalho reflexivo e material, motivo pelo qual engendra os estamentos
do artesanato, dos fabricantes e do comércio; e por fim c) o estamento universal, que “tem por sua ocu-
pagdo os interesses universais da situagdo social” (HEGEL, 2010, p. 201, §205), ou seja, os funcionarios
publicos, que trabalham pelo universal (Cf. RAMOS, 2000, p. 182-183). No entanto, isso expde o aspecto
depreciativo que algumas convicgdes hegelianas carregam, como bem expressa Hosle: “Sobretudo se ha
de, contra Hegel, considerar inaceitavel que diferencas de bens devam legitimar também diferengas “da
formagdo intelectual e moral” (§200 A, 7.354). Que pelo menos tenha que ser oferecida a possibilidade de
uma formagao espiritual a qualquer pessoa apta a isto, independentemente dos bens de seus pais, eis uma
exigéncia que pode ser fundamentada sem dificuldade com base em uma filosofia para qual o absoluto é
espirito” (HOSLE, 2007, p. 594).
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Bildung, pois somente o individuo formado, ciente do que o direito é, podera
deseja-lo (HEGEL, 2010, p. 203, §209).

O direito exige a submissao ao dever, isso ja foi analisado como sendo um
principio a ser interiorizado nos individuos em sua formagao. Nessa perspecti-
va, o texto hegeliano enfatiza que o individuo, essa pessoa concreta, ao reconhe-
cer-se como detentor de um direito a propriedade, deve aprender a reconhecer
no outro seu igual, inclusive quanto a esse direito, pois “o que, nessas esferas
abstratas, é direito para um, deve também ser direito para o outro, e o que é obri-
gacdo para um deve também ser obrigacao para o outro” (HEGEL, 2010, p. 237,
§261, nota). Esse principio é fundamental para assegurar a vida em sociedade,
e implica nao s6 proteger a propriedade privada, mas “é uma das determinagdes
mais importantes e contém o vigor interno dos Estados.” (Idem). Por isso, deve
ser um dos contetdos a ser desenvolvidos pela Bildung, sendo a compreensiao
e 0 assumir desse principio proporcionados pelo “pensar como consciéncia do
singular na forma da universalidade” (HEGEL, 2010, p. 203, §209, nota), que o
filsofo depreende do processo de formagao.

Cabe a essa formagao conscientizar o individuo de que o direito esta funda-
do sob o conceito de homem enquanto “pessoa universal”. Todos os individuos
devem ser conduzidos a compreensao de que ha uma identidade universal entre
os homens, que perpassa suas diferengas. Entretanto, para que isso ocorra, He-
gel primeiramente teve que formular em que os homens sdo iguais, ja que an-
teriormente demonstrou a natural desigualdade entre os mesmos, inclusive no
proprio desenvolvimento educacional. Nesse sentido, a afirmagdo: “O homem
vale assim, porque ele é homem”, busca justificar o contetido universal que a
ideia do direito carrega em si.

Somente apds essa conscientizagdo o direito passa a existir na vida das pes-
soas, podendo ser conhecido e administrado (Cf. HEGEL, 2010, p. 208, §215).
Pois essa “consciéncia de importancia infinita” da ao direito sua existéncia histo-
rica e social, objetivando-o para que seja posteriormente administrado. Nunca
se pode esquecer que a Bildung capacita o individuo para que compreenda o
mundo como ele é, e assim possa intervir conscientemente no mesmo, exercen-
do sua cidadania. Ser consciente da ideia de direito é condigdo para realizd-la
no mundo®, sendo a realizacdo do direito o ser-ai da vontade livre (Dasein der

&  Cabe lembrar que “o sistema do direito é o reino da liberdade efetivada” (HEGEL, 2010, p. 56, §4), justa-
mente porque implica nessa formagao das consciéncias para o exercer da ideia do direito, e nao apenas da
ciéncia positiva do direito. A essa Hegel ja tecera suas criticas: “Alids, a ciéncia positiva do direito nio tem
muito a fazer com essa definigdo, pois essa visa principalmente indicar o que é o direito, isto ¢, quais sdo as
determinagdes legais particulares, razio pela qual se dizia em maneira de adverténcia: onminis definitio in
jure civili periculosa [em direito civil, toda defini¢do é perigosa]. E, de fato, quanto mais as determinagdes
de um direito sdo incoerentes e contraditérias dentro de si, tanto menos sdo possiveis ali as definicoes,
pois essas devem antes conter as determinagdes universais, as quais tornam imediatamente visivel, em sua
nudez, o que hd ali de contraditdrio, aqui, o ilicito” (HEGEL, 2010, p. 48, §4, nota).
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Freiheit) (HEGEL, 2010, p. 72, §29). Esse é mais um passo rumo a efetivagao dos
ideais da Bildung hegeliana na ideia do Estado. No entanto, E. Weil salienta que
o que Hegel propde é:

Uma teoria, ndo um desejo, uma investigacdo do Estado: pode-se
buscar o bom Estado porque hd Estado; mas o que se busca sob o
nome de Estado bom nunca é sendo o Estado tout court, tal como
em si mesmo pela razdo. Mais ainda, esta investigagdo s6 poderia
ser uma procura teodrica, uma busca do que é real: a ciéncia, e é
de ciéncia que se trata, ocupa-se do que é, “a filosofia é sua época
captada pelo pensamento” (WEIL, 2011, p. 33).

Por isso, Hegel nao quer defender um cosmopolitismo como o fez Kant, que
desconsiderou, segundo seu parecer, as contradi¢des existentes na “vida con-
creta do Estado” (HEGEL, 2010, p. 203, §209, nota). Esse discurso cosmopo-
lita sobre o universal é insuficiente no parecer de Hegel, pois desconsidera a
historicidade imanente ao sistema socio-juridico a ser erigido na prote¢ao da
propriedade.

Dada a existéncia do direito, cabe saber como administra-lo. E, como o di-
reito é o ser-ai da liberdade, sua atuagio deve fornecer as condi¢des necessarias
para a efetivagdo dessa liberdade. Anteriormente, Hegel ja anunciara que a li-
berdade esta intrinsecamente relacionada com a responsabilidade, pois a conso-
lidacdo de minha vontade esta diretamente relacionada com a consolida¢do da
vontade dos outros, ou seja, hd um principio de sociabilidade a ser considerado
pelos membros do corpo social.

A lei é a objetividade do espirito e da vontade em sua verdade, e
s6 z vontade que obedece a lei é livre, pois ela obedece a si mesma,
esta em si mesma livremente. Quando o Estado, a pétria, consti-
tui uma coletividade da existéncia, quando a vontade subjetiva do
homem se submete a leis, a oposi¢io entre liberdade e necessidade
desaparece (HEGEL, 1998, p. 40).

Disciplinar essa relacao é uma das tarefas da Bildung, o que objetivamente
ocorre a partir da lei (Cf. HEGEL, 2010, p. 206, §212)%, que garante as conquis-
tas do individuo ao institucionalizar o direito. Segundo Novelli, a “lei aparece
aqui como tal expressdo que ndo se basta como expediente regulador, mas que

% O que Jaeschke resumiu nos seguintes termos: “O conceito de direito ¢ a unificagdo de minha vontade
livre com outras vontades livres sob uma lei. O conceito de vontade livre ndo é o de uma vontade isolada,
mas sim o de uma vontade, que, unificada sob a lei da liberdade, é de todos aqueles que gozam do direito”
(JAESCHKE, 2004, p. 37).
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precisa mostrar a todos como preservar um valor da organiza¢ao social” (NO-
VELLI, 2009, p. 115).

Somente o homem age disciplinado por um principio racional historicizado,
sendo sua a¢do dotada de um sentido. Nao é apenas o instinto [‘o que”] que
determina a a¢do humana, mas os motivos racionais [“porque” e “como’] que o
levam a agir no mundo. Isso ndo significa que ha um principio social, ou mesmo
moral, a priori que deve ser apreendido, mas que as agdes dos individuos devem
ser compreendidas e realizadas de forma consciente. Cabe salientar que, para
Hegel, esse principio néo ¢ algo a ser formulado teoricamente, mas apreendido
nas proprias agdes humanas, ou seja, nos habitos, pois ndo expressa algo que
deve ser (futuro), mas que é (presente). Quanto a isso, Hegel é explicito: “as leis
vigentes numa nagéo, por terem sido escritas e compiladas, ndo cessam de ser
seus habitos” (HEGEL, 2010, p. 204, §211, nota). Por isso, 0 homem deve receber
uma formacgao que desenvolva essa capacidade de compreensédo, somente assim
assumira as leis para-si.®® Essa capacidade de racionalizar sua agdo possibilita ao
homem analisar as leis que a regem, distinguindo-o dos demais animais.

Por isso, nao se pode compreender a lei como algo externo a a¢do humana,
ou seja, um principio regulativo que se aplica a agdo apds sua ocorréncia, a fim
de determina-la boa ou ruim. Pensar dessa forma implica em uma separagdo
entre lei e agdo, ou seja, entre forma e contetido, o que para Hegel é um erro.
Na verdade, Hegel nio diferencia as leis dos hdbitos, ou melhor, a lei ndo é me-
ramente algo escrito, como palavra morta a ser consultada em caso de uma
infragdo e mero critério tedrico para execu¢ao de uma pena, mas a descri¢ao de
agoes efetivas, ou seja, agoes histdricas que possuem desdobramentos, circuns-
tancias e consequéncias: experiéncias virtuosas — que devem ser motivadas —, e
experiéncias viciadas — que devem ser coibidas (Cf. HEGEL, 2010, p. 206, §212,
nota).”®

Ao criar uma lei que coibe ingerir bebidas alcodlicas e em seguida dirigir um
veiculo automotivo, ndo estamos apenas presumindo que a bebida influenciara

% O que aparentemente esta em consonincia com a proposta de Kant, quando afirma que um homem nao
obedece a nenhuma lei que ndo seja estabelecida por ele mesmo. Sendo a lei um produto da razio, e o
homem um ser racional, acataria a lei simplesmente porque ¢ lei, ou seja, porque é racional. Com isso Kant
busca demonstrar que a justificacdo de uma agdo nio estd em seus resultados ou consequéncias, eles nao
podem ser o fundamento de uma lei. Assim, a base do direito deve ser obedecer a lei pela lei, e ndo por
causa de suas consequéncias. Isso nao ocorre na proposta hegeliana, que considera os desdobramentos, as
circunstancias e as consequéncias dos principios que regem a agao (Cf. WEBER, 1999, p. 104-105).
Novelli expde essa caracteristica da lei em Hegel, nesses termos: “a lei nio é aleatdria e nem casuista, pois
se funda sobre o que ja se pratica, isto ¢, o costume. Este ndo ¢ posto ao sabor da arbitrariedade, mas
somente se constitui e permanece ao sobreviver ao processo historico que o interpela permanentemente.
Sua efetivagdo ¢é a expressdo viva do que as pessoas pensam, desejam e fazem cotidianamente. O que ¢é
pensado, desejado, e feito, é tudo o que é querido de modo interessado pelos sujeitos. A escolha confirma
a liberdade da vontade que se move pelo querer e pela possibilidade de determinar o querer” (NOVELLI,
2009, p. 112).
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os reflexos do motorista ao volante, mas estamos atestando que essa combinagao
¢ fatal, pois ja a experienciamos. Se aplicarmos tal principio interpretativo as
leis, podemos ndo apenas entendé-las, mas assumi-las. Essa é a proposta he-
geliana: assumir a lei ndo por uma obrigagdo externa (porque a sociedade me
obriga, ou por receio de multas, ou porque temo ser preso), mas por ser cons-
ciente do porque ela existe, dos beneficios e maleficios sociais, e ndo apenas
individuais, que se seguem de sua observancia ou nao.

Porém, ainda que a Bildung seja o processo que torne isso possivel, ndo se
pode incorrer na erronea interpretacio de que a educagéo por ela fornecida “sal-
vard” a sociedade, resolvendo todos os seus problemas. Na realidade, a educagdo
capacita para a vida em sociedade, de forma que os individuos estejam prepa-
rados para compreender a realidade em suas contingéncias sociais e deliberar
conscientemente sua agéo, avaliando e reavaliando os hédbitos sociais. Como foi
analisado na proposta pedagégica da Fenomenologia, isso nao significa que nao
havera o erro, mas que o individuo bem formado sera capaz de aprender com
esse erro, caso ele ocorra. O que deve ser aplicado aos cddigos publicos, que
ndo devem ser perfeitos, mas efetivos, no sentido de que devem acompanhar as
transformacgdes historico-sociais:

Exigir de um cé6digo a perfeicio, que seja absolutamente acabado,
que ndo deva ser capaz de nenhuma determinagéo ulterior, [...] e
pela razdo de que ele ndo pode ser tdo perfeito, ndo o deixar chegar
a ser chamado imperfeito, isto é, ndo o deixar chegar a efetividade
(HEGEL 2010, p. 209, §216, nota).

Isso é importante, porque a Bildung visa efetivar a liberdade, e nao torna-la
“perfeita”. Em Hegel o efetivo ndo é o perfeito, é o histdrico. Por isso, exigir per-
feicdo, no sentido de completude e conclusio, é ndo compreender a dialética da
realidade. A liberdade traz em si particularidade/contingéncia e universalidade/
necessidade. Ambas estdo em seu processo de efetivagdo, pois a liberdade ocorre
na contingéncia do agir particular na necessidade do agir universal, e vice-ver-
sa.”! De forma que o efetivo esta sempre em processo de efetivagao, sendo efetivo
justamente por ser efetivar-se constante. Por isso, Hegel afirmara na introdugdao
da Filosofia do Direito que:

Cada grau de desenvolvimento da ideia da liberdade tem seu direi-
to caracteristico, porque ele é o ser-ai da liberdade numa de suas

7t Segundo Weber: “Se houver uma predominéncia da necessidade, na sintese, o sistema fica totalitério, uma

vez que a contingencia vai sendo gradualmente eliminada. [...] Se houver uma predominéncia da contin-
gencia, na sintese, o sistema fica andrquico. Portanto, a dialética hegeliana, entendida como um sistema
da liberdade, implica considerar toda sintese (nas diferentes figuras) como contendo em si, tese e antitese,
superadas e guardadas em iguais proporgoes. Liberdade inclui, entdo, a necessidade e contingéncia igual-
mente superadas e guardadas” (WEBER, 2001, p. 317).

161



O Conceito de Bildung em Hegel

determinagdes proprias. [...] A moralidade, a eticidade, o interesse
do Estado, cada um é um direito caracteristico, porque cada uma
dessas figuras é uma determinagdo e um ser-ai da liberdade (HE-
GEL, 2010, p. 73, §30, nota).

A ideia de liberdade “perfeita’, na qual ndo haveria qualquer tipo de coagéo,
ja fora abandonada por Hegel - ao analisar a abstragdo do livre-arbitrio (Cf.
HEGEL, 2010, p. 65, §15) —, pois compreendeu que a liberdade efetiva traz em
sia coagdo, ou seja, impde um limite, uma restrigdo: “Quem quer o que é grande
deve saber limitar-se, diz o poeta” (HEGEL, 1994, p. 75; 2000, p 97, § 13, aden-
do).

Mas que a auséncia de paixao, a retiddo, e a moderagdo do comportamento
se tornem costume, [isso] se liga, em parte, com a cultura do pensamento e com
a cultura ética direta, que mantém o equilibrio espiritual sobre o aprendizado
do que tem de mecénico e semelhantes dentro de si as assim chamadas ciéncias
dos objetos dessas esferas, a exigida pratica das ocupagdes, o trabalho efetivo
etc” (HEGEL, 2010, p. 277, §296).

A confusdo cometida por quem nédo entende essa dialética esta na considera-
¢do do universal, pois ha uma “diferenca entre o universal da razéo e o universal
do entendimento” (HEGEL, 2010, p. 209, §216). Enquanto o primeiro expressa
a mediacdo histérica do particular pelo universal, o segundo expressa a propos-
ta de uma perfeicdo a ser buscada, mas nunca alcangada, em um perpetuar da
aproximagdo, configurado em uma ética do dever ser.”?

Embora assuma que tudo é processo, Hegel nao adere a um progresso infi-
nito, a uma busca pela perfei¢do, que rumaria indeterminadamente para o me-
lhor, o que afirma recorrendo a um adagio francés: “o maior inimigo do bem é
o melhor” (HEGEL, 2010, p. 209, §216). Pois 0 bem nao esta no melhor, mas no
efetivo.

Prosseguindo na leitura desse momento da sociedade civil-burguesa, Hegel
ira preocupar-se com a aplicagdo do direito ao particular e ao caso singular, o
que implica a formulagao de contratos e formalidades, que dotarao o direito a
propriedade de for¢a juridica. O estabelecer de um codigo juridico faz-se neces-
sario para determinar os pardmetros de aplicacdo da lei, que deve corresponder
aos habitos da sociedade.

Mas, o que interessa nesse momento ¢ a compreensio de que somente o ho-
mem bem formado pode usufruir do ser-ai do direito. Ao tomar consciéncia da

7> Nunca ¢ demais lembrar que “a filosofia, porque ela ¢ o indagar do racional, é precisamente por isso o
apreender do presente e do efetivo, nao o estabelecer um além, sabe Deus onde deveria estar,— ou do qual
bem se sabe dizer de fato onde estd, a saber, no erro de um racionar vazio, unilateral” (HEGEL, 2010, p.
41).
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ideia do direito, de forma que reconheca sua efetivagdo na vida em sociedade, o
individuo passa a exercé-la a partir do conhecimento que lhe compete enquanto
homem cultivado (Cf. HEGEL, 2010, p. 215, §227). Nesse interim, reconhece
que o exercer do direito pelos particulares pressupde a mediagdo do universal. A
consequéncia dessa mediacdo pode ser vista em ambito civel, pois para que nio
aja uma repressdo do crime via vinganga, faz-se necessario o erigir de um tribu-
nal, que representara o poder publico, na administracio da justica (Cf. HEGEL,
2010, p. 211-217, §219-229).

Dessa forma, visando estabelecer uma organizagdo social sélida, que nao
dependa das subjetividades individuais, o filésofo desvela mais uma necessi-
dade da sociedade civil-burguesa: diante das contradi¢oes e conflitos sociais, a
sociedade deve realizar agdes educativas, no sentido de manter a unidade social
vigente. O que implica na passagem da esfera socioecondmica para a esfera po-
litica, a partir da instituicdo de instancias reguladoras no seio da proépria socie-
dade. A mencionada administragdo da justica é uma dessas instancias, que deve
ser corroborada pela Administragdo Piiblica e pela Corporagdo.

O percurso trilhado até aqui descreve didaticamente o processo de estrutu-
ra¢do da vida em sociedade, por isso visa apresentar tanto os problemas que a
assolam, quanto as formas de supera-los e garantir a convivéncia, e ndo a mera
coexisténcia, entre seus membros. E com esse intuito que as instituigdes surgem
no processo, pois expressam o momento da conquista de uma organizagao so-
cial objetiva que, como ver-se-a mais a frente, tem sua efetivagdo no Estado.

Embora a sociedade civil-burguesa ainda nao seja a esfera na qual é efetivada
a liberdade, a eticidade, o surgir de uma organizagao social cuja finalidade é
preservar o interesse dos individuos particulares a partir de agdes universais ja
aponta para esse fim. A partir de uma aufhebung desencadeada pelo processo da
Bildung, o interesse individual, leitmotiv da sociedade civil-burguesa, converte-
se no ambito da corporagdo em interesse geral, conduzindo seus membros para
além dessa comunidade de interesses particulares.

Visto que, segundo a ideia, a particularidade mesma faz desse
universal, que estd em seus interesses imanentes, o fim e o objeto
de sua vontade e de sua atividade, assim retorna o elemento ético
como algo imanente na sociedade civil-burguesa; isso constitui a
determinagio da corporagido (HEGEL, 2010, p. 225, §249).

Enquanto associagdo de interesses particulares comunitdrios (Cf. HEGEL,
2010, p. 272, §288), a corporagdo, diversamente do que ocorre na familia, nao
promove o interesse geral através de uma imposi¢do da autoridade, mas a partir
da confianga de seus proprios membros entre si. Nesse sentido, a corporagdo

163



O Conceito de Bildung em Hegel

prefigura o Estado, porque conduz ao exercer da cidadania, fim ético da agdo
social. Para Hegel, a agdo social desempenhada na corporagio possibilita a con-
vivéncia e a cooperagdo entre os membros da sociedade, expressando a atitude
esperada por quem passou pela Bildung.

Dessa forma, a corporagdo é um momento objetivo da Bildung, pois nela
os individuos sdo conduzidos ao universal a partir de sua colaboragdo mutua,
pois assume o carater de uma segunda familia (Ctf. HEGEL, 2010, p. 226, §252),
transmitindo aos membros da sociedade civil-burguesa a for¢a da comunidade
ética, pois revelam uma pratica que antecipa o exercicio concreto da cidadania,
ou melhor, da efetiva vida ética no Estado.

O espirito da corporagio, que se engendra na legitimagéo das es-
feras particulares, reveste-se a0 mesmo tempo para dentro de si
mesmo no espirito do Estado, visto que ele no Estado tem o meio
de conservagio de seus fins particulares. Esse é o segredo do pa-
triotismo dos cidaddos segundo esse aspecto, de que eles sabem o
Estado enquanto sua substancia, porque ele conserva suas esferas
particulares, sua legitimacéo e a autoridade como seu bem-estar.
No espirito da corporagio, visto que ele contém imediatamente
o enraizamento do particular no universal, na medida em que é a
profundidade e o vigor do Estado, que ele possui na disposi¢io de
espirito (HEGEL, 2010, p. 273, §289).

Por isso, o terceiro momento da dialética da sociedade civil-burguesa cor-
responde a uma série de agdes educativas de carater publico/universal que ga-
rantam “‘que o bem-estar particular seja tratado e efetivado enquanto direito”
(HEGEL, 2010, p. 218, §230). Dentre essas a¢des estdo a seguranca das pessoas,
a luta contra o crime, a regulagido da economia e, o que mais nos interessa, a
educagdo (Cf. HEGEL, 2000, p. 290, §236, adendo).

Como foi exposto, a educagao (Erzierung) é um direito do individuo, ao mes-
mo tempo que é um dever da familia e da sociedade civil-burguesa - tematizada
agora como familia universal (Cf. HEGEL, 2010, p. 221, §239). O desenvolvi-
mento de conhecimentos e atitudes na formagdo das consciéncias para a vida
social cabe primeiramente a agdo escolar, que apresenta, ainda que formalmen-
te, a universalidade aos individuos em formacao. Assim, essa Bildung institucio-
nal fornece os fundamentos para uma elevagio dos individuos a universalidade
da vida ética, a ser efetivada na esfera do Estado — embora Hegel nao tenha sido
tdo enfatico, como pressupus a partir de suas posi¢oes em Niiremberg, sobre a
acdo do Estado nesse ambito escolar (Cf. HOSLE, 2007, p. 612-613).7

73 Cabe lembrar que, no Sistema da Vida Etica (System der Sittlichkeit), Hegel estabeleceu a existéncia de trés

“sistemas” através dos quais o Estado operaria: 1) da necessidade, 2) da justica e da guerra, e 3) da educa-
¢do, formagao, conquista, colonizagao (Cf. ROSENZWEIG, 2008, p. 236-258).
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Por isso que, primando pela garantia da formagao dos individuos para a vida
social, a administragdo publica exerce o direito de interferir sobre o processo de
formagao de seus membros através de uma ag¢ao institucional que supervisione
e controle as proprias instituicdes de ensino. A escola, assim como a corporagdo,
configura uma instituicdo que garante aos individuos os elementos necessarios
a efetivagdo de um bem-estar particular. Ao forma-los para a universalidade, a
institui¢do escolar prepara os individuos para vida ética, cultivando nos mes-
mos os principios necessarios a efetivagao do Estado.

A consciéncia desse papel da instituigdo escolar inspira na sociedade civil-
-burguesa uma responsabilidade educativa sobre seus membros, pois a faz reco-
nhecer que seu proprio existir depende da consecugdo dessa Bildung institucio-
nal. Assim, mesmo o direito dos pais de educar seus filhos esta subordinado a
seu dever de forma-los para a vida em sociedade. Nao por acaso, Hegel transfere
a sociedade civil-burguesa, na falta desse compromisso social dos pais, a res-
ponsabilidade de conduzir seus filhos a escola, assim como o de proporcionar-
-lhes a prépria escola.

Ela [a sociedade civil-burguesa] tem nesse carater de familia uni-
versal a obrigagido e o direito, frente ao arbitrio e a contingencia
dos pais, de ter controle e influéncia sobre a educagdo, a medida
que ela se vincula com a capacidade de tornar membro da socie-
dade, principalmente quando ela nido é completada pelos pais
mesmos, porém por outros, - igualmente na medida em que para
isso podem ser feitas [e] encontradas instituicdes comuns (HE-
GEL, 2010, p. 221, §239).

Essas acoes devem promover a educacgdo a todas as criangas, mesmo para
aquelas que, comprovadamente, estejam em situagdo de miséria, cujos pais nao
possuem condi¢des de prover sua educagio (Cf. WOOD, 1990, p. 106). Ora, a
sociedade civil-burguesa nao poder permitir que os individuos sejam privados
da Bildung, pois isso implicaria na privagao de “todas as vantagens da sociedade,
da capacidade de aquisi¢do de habilidades ou de cultura em geral” (HEGEL,
2010, p. 221, §241). A consequéncia dessa privagao seria o triste fendomeno de
uma sociedade na qual os membros desenvolvem a “disposicdo de espirito da
preguica, a maldade e aos demais vicios que surgem de tal situagdo e do sen-
timento de sua ilicitude” (Idem). Essa é uma das principais preocupa¢des da
sociedade civil-burguesa na acep¢do de Hegel, pois a ndo formagéo acarreta nao
participagdo, a ndo aquisi¢do da cidadania:

A queda de uma grande massa [de individuos] abaixo da medida
de certo modo de subsisténcia, que se regula por si mesmo como o
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necessario para um membro da sociedade, — e com isso a perda do
sentimento do direito, da retiddo e da honra de subsistir mediante
atividade propria e trabalho préprio,— produz o engendramento
da populaga, a qual, por sua vez, acarreta a0 mesmo tempo uma
facilidade maior de concentrar, em poucas maos, riquezas despro-
porcionais (HEGEL, 2010, p. 223, §244).

Dessa forma, a proposta de um controle sobre determinadas instincias so-
ciais, como a institui¢do escolar, ndo visa controlar a vida dos individuos, con-
vém lembrar que o sistema prima pela efetivacdo da liberdade, mas solidificar
as instancias que garantem, na perspectiva individual, uma vontade livre e, na
perspectiva coletiva, uma ordem social, pois “o homem ¢ livre na medida em
que quer a liberdade do homem numa comunidade livre” (WEIL, 2011, p. 43).

Por isso, a organizagdo social funda institui¢des com o objetivo de suprir sua
necessidade, no entanto, as mesmas nao estao ainda fundadas em principios
universais, mas em principios puramente instrumentais, ou seja, sdo exclusiva-
mente criadas para suprir os interesses dos membros da sociedade - instituicoes
de interesse privado. Essas institui¢des surgem ainda por uma motivagdo parti-
cular, mas representam a abertura das pessoas particulares a uma esfera politica,
que consolida os direitos adquiridos quanto a sua propriedade privada — o que
ja implica a primeira figuragao da ideia do Estado.

Nao por acaso, a passagem da sociedade civil-burguesa para o Estado de-
corre da propria finalidade da corporacio, a saber: alcancar o “fim universal”
em si e para si, ou seja, sua “efetividade absoluta” (HEGEL, 2010, p. 228, §256).
Ao proporcionar a seus membros uma efetiva intervengdo na vida publica, na
medida em que na corporagao os individuos encontram o enraizamento do par-
ticular no universal, a mesma os forma para o universal e torna-se mais um
momento do desenvolvimento da Bildung. A partir de entdo, Hegel argumenta
no sentido de demonstrar que a ideia do Estado é a efetivacdo desse universal e
que, através dela, os individuos formados efetivam em si a verdadeira vida ética.

3.5. A Bildung efetiva: a ideia de Estado como consolidacao
da formacdo humana

Ao remontar o percurso da Bildung trilhado na Filosofia do Direito, vé-se que
a proposta pedagdgica hegeliana conduz os individuos em formagao a liberda-
de efetiva, a vontade livre, findando com sua conversio aos ideais do Estado,

que, segundo o fildsofo, possui uma doutrina prépria (Cf. HEGEL, 2010, p. 247,
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§270). No entanto, ndo se compreenda esse processo como a “constru¢iao’ do
Estado, pois ao adentrar na efetividade do Estado o individuo néo o funda, ja
que o mesmo ndo depende de sua subjetividade como ocorre em um contrato;
tampouco é uma instancia externa ao individuo, a ponto de ser assumida ou
ndo. Nesse sentido, cabe citar esclarecimentos do proprio autor sobre essa ma
compreensio de sua ideia de Estado, pois:

visto que ele ndo é nenhum mecanismo, porém a vida racional da
liberdade autoconsciente, o sistema do mundo ético, assim a dis-
posicdo de espirito e logo a consciéncia da mesma nos principios
sdo um momento essencial no Estado efetivo (HEGEL, 2010, p.
247, §270, nota).

Na verdade, a efetivagdo do Estado decorre de uma necessidade interior que
deve ser exteriorizada, ou seja, decorre de seu saber pelo cidaddo - que justa-
mente por saber sobre o Estado é cidadao -, por isso é representado por Hegel
como “o fim imanente” da familia e da sociedade civil-burguesa, pois ¢ a unida-
de consciente do fim universal e do interesse particular. Por isso, o Estado surge
como a efetivacao da ideia ética, pois representa o momento que cada um dos
individuos em formagédo toma consciéncia de si e dos outros enquanto partici-
pantes de um organismo politico, que os realiza enquanto seres éticos.

No entanto, essa realizagdo ética depende da formagdo das consciéncias,
ocorrida na relagdo entre a Bildung e a ideia do Estado. Isso porque, para Hegel,
a existéncia imediata do Estado estd no costume, no cotidiano dos individuos,
o que implica que a educagdo dos mesmos impactara diretamente sobre o ser-ai
da ideia do Estado. A segunda natureza proposta pela Bildung, que visa elevar
a “autoconsciéncia do singular, no saber e na atividade do mesmo’, surge como
a condi¢do primordial para que o individuo seja capacitado para a vivéncia de
uma liberdade substancial (Cf. HEGEL, 2010, p. 229, §257).

Nesse processo formativo, a autoconsciéncia do singular, que “é o racional
em si e para si’, eleva sua vontade a universalidade, efetivando em si a liber-
dade substancial: unidade entre particular e universal, o “autofim imével ab-
soluto”, no qual a liberdade alcanga seu “direito supremo” frente ao singular.
Mas isso somente pode ser realizado no membro do Estado, pois o individuo
em formagao somente possui “objetividade, verdade e eticidade” como membro

do Estado. Segundo Hegel, o individuo autoconsciente, o cidaddo, reconhece
a “obrigacdo suprema’ que ¢ “ser membro do Estado” (HEGEL, 2010, p. 230,
§258) através da Bildung.”™

7 Nas Ligdes sobre Filosofia da Histéria (Vorlesugen iiber die Philosophie der Geschichte) essa ideia é apro-
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O Estado surge na Filosofia do Direito como a sintese dos desenvolvimentos
da eticidade, que a partir da unidade concreta do universal no particular efetiva
no mundo dos costumes, dos valores, das instituices e das leis, a liberdade
no ser humano. Mas, ao analisar esse momento da Filosofia do Direito, deve-se
considerar que tais desenvolvimentos da ideia de Estado nada mais sdo que “a
demonstragdo cientifica do conceito de Estado” (HEGEL, 2010, p. 229, §256,
nota), pois se pensarmos cientificamente, o que Hegel realiza nessa obra é uma
descri¢do didatica do desenvolver da ideia de liberdade, “uma teoria das estru-
turas gerais do social” (HOSLE, 2007, p. 463), que deve passar pelos momentos
do direito abstrato, da moralidade e da eticidade, culminando na efetividade da
ideia de Estado.

Entretanto, se pensarmos objetivamente, a ideia de Estado precede a todos
esses momentos, pois é o verdadeiro fundamento de todos. Sem o Estado, ne-
nhum desses momentos vem a existéncia. Por isso, Hegel o concebe como o que
é, 0 que permite analisa-lo e descrevé-lo. Sem essa chave de leitura, o projeto
hegeliano torna-se uma mera abstracio de facil refutagdo. No entanto, da mes-
ma forma que a proposta de uma Bildung somente pode ser histdrica, o Estado
também o é.

Dito isso, sigo a reflexdo hegeliana, buscando encontrar nesse terceiro e ul-
timo momento da Filosofia do Direito o destecho da Bildung. Nesse sentido, a
sentenca lessinguiana impde-se, pois quem se educa para algo se educa, e o pro-
jeto pedagogico hegeliano desvelado nessa pesquisa indica um necessario fim a
esse processo de formacio: a liberdade.

Apds uma série de desdobramentos, a sociedade civil-burguesa retomou sua
“substancia ética’, superando a particularidade que lhe limitava. Essa retomada
pode ser compreendida a partir 1) do tramite entre a “diferencia¢ao infinita” e o
ser-dentro-de-si sendo-para-si da autoconsciéncia, 2) e da “forma universal” ou
“forma do pensamento’, que em minha interpreta¢ao implica no proprio pro-
cesso da Bildung, identificado como a propria efetivacdo do Estado na vida dos
individuos, primeiramente enquanto relagdo ética, e consequentemente como
processo educacional dos mesmos. Nessa perspectiva, a liberdade é a unidade
da vontade substancial universal e da liberdade subjetiva, configurando o “ser

fundada nos seguintes termos “Na histéria universal s6 se pode falar dos povos que formam um Estado.
E preciso saber que tal Estado ¢ a realizagio da liberdade, isto é, da finalidade absoluta, que ele existe por
si mesmo; além disso, deve-se saber que todo valor que o homem possui, toda realidade espiritual, ele s6
o tem mediante o Estado. Sua realidade espiritual consiste em que o seu ser, o racional, seja objetivo para
ele que sabe, que tenha para ele existéncia objetiva e imediata; s6 assim o homem ¢é consciéncia, s6 assim
ele estd na eticidade, na vida legal e moral do Estado, pois o verdadeiro é a unidade da vontade universal e
subjetiva. No Estado, o universal esta nas leis, em determinagdes gerais e racionais. Ele ¢ a ideia divina, tal
qual existe no mundo” (HEGEL, 1998, p. 39-40).
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em si e para si eterno e necessario do espirito” (HEGEL, 2010, p. 230, §258,
nota). O que garante ao processo formativo uma finalidade ultima, a grande
sintese da existéncia humana, pois, no parecer de Hegel: “a determinagdo dos
individuos é levar uma vida universal” (HEGEL, 2010, p. 230, §258, nota).

Assim, a retomada da substdncia ética na sociedade civil-burguesa enquanto
uma Bildung social, ratifica a presenca efetiva da ideia de Estado na formagao
humana, ainda que como fim ultimo, pois nela o espirito torna-se para si no
individuo, que vé-se formado e cultivado nas leis e institui¢des sdcio-politicas,
a partir do desenvolver de uma “vontade pensada” (HEGEL, 2010, p. 229, §256,
nota).

O Estado, enquanto elemento ético, enquanto compenetragio do
substancial e do particular, implica que minha obrigatoriedade
frente ao substancial seja, a0 mesmo tempo, o ser-ai de minha li-
berdade particular, isto é, que nele a obrigagio e o direito estdo
reunidos em uma mesma vinculagio (HEGEL, 2010, p. 237, §261,
nota).

A efetivagdo da ideia de Estado é o surgir do individuo enquanto ser livre e
ético, o que implica no percurso percorrido no processo de formacao. Por isso o
Estado é o momento que o espirito ético “se pensa e se sabe e realiza o que sabe
e na medida em que se sabe”, pois é para si, aqui sua ideia “é nitida a si mesma’,
manifestando a vontade substancial desse mesmo espirito. (HEGEL, 2010, p.
229, §257)

O espirito objetiva-se na realizacao desse elemento ético, consequéncia do
processo da Bildung, pois para Hegel o Estado ndo é ético porque prescreve a
seus membros linhas de agdo, ndo lhe cabe impor externamente uma lei mo-
ral, isso implicaria que o povo ndo compreende a propria ideia de Estado, ou
seja, que nao passara pela Bildung e, logo, ndo estaria formado. O Estado ¢é ético
por representar a consciéncia de seus membros de que a verdadeira liberdade
somente pode ocorrer quando os mesmos propdem a si um limite. Quando re-
conhecem ndo somente seus direitos, mas também seus deveres para com o or-
ganismo sdcio-politico, tornando-se cidaddos. Note-se que esse principio ético
nio formula um imperativo categ(’)rico kantiano, poisnao éa priori, na verdade
configura uma razao ética moldada pela histéria vivida, pelos costumes dos po-
vos em suas agdes viciadas e virtuosas. Eis a realidade efetiva da substancia ética
hegeliana no Estado.

O Estado efetiva o espirito no mundo quando se torna efetivo na consciéncia
de seus cidadaos, por isso a esfera do universal somente pode ser efetiva a partir
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da relagdo da lei e do costume, como foi anunciado anteriormente, sendo a Bil-
dung a dialética e a sintese dessa efetivagdo. Somente o individuo bem formado
pode ter essa consciéncia. Por isso, a expressio maxima da unidade do particu-
lar e do universal ¢ a efetivagdo da Bildung, na qual o individuo passa a possuir o
“reconhecimento e o total desenvolvimento” do direito de sua “individualidade
pessoal e seus interesses particulares” (HEGEL, 2010, p. 235, §260).

Assim se entende que esse individuo é verdadeiramente livre enquanto ci-
daddo do Estado, “efetividade da liberdade concreta” (HEGEL, 2010, p. 235,
§260). Essa liberdade concreta consistiu no desenvolver completo dos interesses
particulares (efetivacdo dos ideais da familia e da sociedade civil-burguesa) de
maneira que sejam reconhecidos em “seu direito para si’, e concluiu-se na pas-
sagem desse interesse particular ao universal:

de modo que nem o universal valha e possa ser consumado sem o
interesse, o saber e o querer particulares, nem os individuos vivam
meramente para esses tltimos, enquanto pessoas privadas, sem os
querer, a0 mesmo tempo, no e para o universal e sem que tenham
uma atividade eficaz consciente desse fim (HEGEL, 2010, p. 235-
236, §260).

Dessa forma, o Estado é uma institui¢do ética que, dialeticamente, é fun-
damento e consequéncia da liberdade dos cidadéos, por isso ndo pode ser tido
como uma instancia coercitiva externa, pois representa o proprio processo de
organizacao civil e politica da humanidade. Uma vez efetivado, a fungdo do Es-
tado ¢ a de possibilitar e garantir a liberdade dos cidadaos - e, por motivos 6b-
vios, ndo a de impd-la -, que a partir dele ascendem sua particularidade para
além de si e se comprometem com o universal. Por isso, a ideia de Estado em
Hegel ocorre na disposigio de espirito (HEGEL, 2010, p. 273, §289) de realizar
a razdo na historia, o elemento ético ocorre na histéria dos homens a partir de
uma convivéncia que possibilite e garanta a liberdade dos mesmos.

Que o fim do Estado ¢é o interesse universal como tal, e nisso, en-
quanto sua substancia, a conservagdo dos interesses particulares
constitui 1. sua efetividade abstrata ou sua substancialidade; mas
ele é 2. sua necessidade enquanto ele se dirime nas diferengas con-
ceituais da sua atividade eficaz, que, por aquela substancialidade,
sao igualmente determinagdes estaveis, poderes; 3. mas precisa-
mente essa substancialidade é o espirito que se sabe e quer, en-
quanto atravessou a forma da cultura. Por isso o Estado sabe o que
ele quer, e o sabe em sua universalidade, enquanto algo pensado;
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por causa disso, ele atua e age segundo fins conscientes, segundo
principios conhecidos e segundo leis que ndo sdo apenas em si,
porém para a consciéncia; e igualmente, 4 medida que suas agoes
se vinculam com as circunstincias e as relagdes presentes, ele atua
e age segundo o conhecimento determinado das mesmas (HE-
GEL, 2010, p. 241, §270).

O fim do Estado ¢ o interesse universal enquanto tal, essa é sua substancia:
ser “o espirito que se sabe e quer’, mas isso apenas é efetivel por ter a consciéncia
atravessado a “forma da cultura” (HEGEL, 2010, p. 241, §270). Formar no povo
um espirito efetivo implica fazer desse povo um conjunto de individuos que “se
sabem’, ou seja, autoconscientes, o que s6 é possivel na Bildung. Para o filésofo,
o Estado é consequéncia, ou melhor, expressao e efetividade desse processo de
autoconscientiza¢ao enquanto determina-se como espirito de um povo. Apenas
quando a lei provinda do Estado penetra nas relagdes, nos costumes, na cons-
ciéncia dos individuos, ocorre a efetividade da constituicdo, sinal objetivo da
liberdade publica (Cf. HEGEL, 2010, p. 259-260, §274), pois

o verdadeiro é o prodigioso transpor do interno para o externo,
a imaginac¢éo da razdo na realidade, que toda a histéria mundial
trabalhou, e por cujo trabalho a humanidade cultivada conquistou
a efetividade e a consciéncia do ser-ai racional, das instituicoes do
Estado e das leis (HEGEL, 2010, p. 244, §270, nota).

Dessa forma, a Bildung articula-se na realidade histérica do Estado, que deve
fornecer as condi¢cdes necessarias a sua efetiva realizacdo, pois, apesar de ser um
processo que conduz o individuo em formacao ao Estado, a Bildung somente
ocorre no Estado, que garante o direito a formagao tedrico-cientifica, ética, esté-
tica e politica de seus membros como sendo sua propria condi¢ao de existéncia
(Cf. BECKEMKAMP, 2009, p. 120-121).” A culminéancia da Bildung esta no
homem cultivado, cidaddo de um Estado de boas leis.

Assim, a proposta pedagogica hegeliana visa formar um povo cujo direito
é exercido por meio do Estado, em suas instituigdes sdcio-politicas. De acordo
com Hegel, educar para a cidadania implica justamente em tornar os individuos
aptos a uma participagdo ativa na esfera publica, desenvolvendo sua personali-
dade juridica, sua consciéncia moral, suas habilidades produtivas e sua capaci-
dade em tomar decisdes politicas, ou melhor, decisdes que versem sobre a vida

7> Em suas Li¢ées sobre Filosofia da Histéria afirma-se que: “Na vida dentro do Estado, reside a necessidade
de uma estrutura formal - e, com isso, do surgimento das ciéncias bem como de elaboradas poesia e arte”
(HEGEL, 1998, p. 64).
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em sociedade.

Curiosamente essa vida em sociedade, assim como o Estado, é condic;éo e
consequéncia para a formagdo dos cidadios, que participam da vida publica
tomando consciéncia das politicas publicas do Estado e sua influéncia na vida
social em seus estamentos. Nao por acaso, Hegel afirma ser a opinido publica
um dos mais eficazes meios de formagéo, pois abre a possibilidade do debate a
partir de “pensamentos verdadeiros”, que proporcionam o conhecimento ne-
cessario para o correto “discernimento da situagao e do conceito do Estado e de
seus assuntos” (HEGEL, 2010, p. 290, §315), proporcionando “uma capacidade
de julgar mais racionalmente” suas a¢des, ou, como afirma Rosenfield, a opinido
publica é o espago “onde se forja a educagido politica dos cidadaos, pela sua
capacidade de verificagdo e pelo controle que exerce, concretiza uma das deter-
mina¢des do “direito de dizer ndo”” (ROSENFIELD, 1983, p. 259).

No entanto, a ultima palavra ndo é do Estado e sim da historia:

A histéria desse aprofundamento do espirito no mundo dentro
de si, ou 0 que é 0 mesmo, essa livre formagdo em que a ideia
despede de si seus momentos - e que apenas so seus momentos —
como totalidades e os contém precisamente, com isso, na unidade
ideal do conceito, enquanto nisso consiste a racionalidade real, - a
histéria dessa configuragio verdadeira da vida ética é assunto da
histéria mundial universal (HEGEL, 2010, p. 256, §273).

Hegel compreende a histéria como o desdobramento dos momentos da ra-
zao, nesse sentido, a Bildung hegeliana segue o ideal oitocentista de que a histo-
ria faz-se mediante o aperfeicoamento e educa¢iao da humanidade. Na ultima
parte da Filosofia do Direito, a Bildung eleva-se ao nivel de uma formacao uni-
versal que abrange povos, Estados e individuos, tornando-os atores conscientes
de sua histdria, ou seja, tonando-os aquilo que sdo.

Aqueles que afirmaram essa perfectibilidade pressentiram algo da
natureza do espirito, de sua natureza de ter como lei do seu ser o
I'vwB1 oeauTdV [conhece-te a ti mesmo], e visto que ele apreende
o que ele é, o de ser uma figura mais elevada do que a figura que
constitufa seu ser (HEGEL, 2010, p. 307, §343, nota).

Sendo o Estado o ponto de chegada da Bildung, a mesma expressa o reco-
nhecimento do conceito ético por parte dos cidaddos, a quem corresponde dar
a esse uma vida efetiva. Essa autoconsciéncia dos cidaddos implica na prépria
compreensao do que é a vida ética e esta enraizada no processo da Bildung en-
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quanto o surgir dos momentos da liberdade na histéria. Ao reconhecer a li-
berdade em seu momento histérico, o individuo formado é capaz de cria-la e
recria-la, atualizando essa liberdade. Para Hegel, esse reconhecimento é

o comego da liberdade que se sabe e, com isso, liberdade verda-
deira. Essa liberdade real da ideia, visto que ela consiste precisa-
mente em dar, a cada um dos momentos da racionalidade, sua
efetividade autoconsciente, presente, propria, que com isso atribui
4 fungdo de uma consciéncia a certeza tltima, determinando-se a
si mesma, que constitui o apice do conceito de vontade (HEGEL,
2010, p. 266, §279).

A efetividade autoconsciente da liberdade representa a configuragao histo-
rica da Bildung’®, processo de formagdo das consciéncias histdricas para a li-
berdade e, consequentemente, processo de objetivagdo do espirito absoluto no
mundo (Cf. BOURGEOIS, 2000, p. 41). Isso porque Hegel considera a prépria
histéria como desenvolvimento desse espirito, tendo o efetivar da liberdade
como seu fundamento. A Bildung expressa entdo a formagdo das consciéncias
individuais na apreensao de uma liberdade substancial, o que para o filésofo in-
dica a principal mote do problema pedagdgico: formar para a liberdade efetiva,
formar para a vontade livre.

76 Argumento desenvolvido por Hegel na Filosofia do Espirito: “Se o saber da ideia - isto ¢, do saber dos
homens de que sua esséncia, meta e objetivo é a liberdade - for especulativo, essa ideia mesma como tal é
a efetividade dos homens: portanto, ndo a ideia que eles tém, mas a ideia que eles sdo” (HEGEL, 1995, p.
275-276, §482, nota).
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Saber se a proposta da Bildung ainda seria vélida atualmente fora o mote
que impulsionou essa pesquisa sobre o conceito de Bildung em Hegel. Par-
ti da hipdtese de que a proposta hegeliana poderia configurar uma alternativa
ao debate sobre a questdo “Qual seria o melhor modo de educar o homem?”, ao
qual denominei no decorrer do estudo de problema pedagégico.

Para tal empreendi uma pesquisa sobre o prdoprio conceito de Bildung no
pensamento alemao nos séculos XVIII e XIX, para apreender sua acepg¢io den-
tre os antecessores e contemporaneos de Hegel, demarcando assim os avangos
e retrocessos de sua concep¢do frente a essa tradigdo. Compreendendo que a
Bildung tem uma histdria, adentrei no préprio processo de formagao do sistema
educacional alemao até os dias de Hegel. A constitui¢ao desse sistema estabele-
ceu suas bases sobre um processo criativo, no qual o individuo, por meio de seu
proprio agir, forma e desenvolve a si e a seu meio cultural, realizando-se como
ser humano. A Bildung surge, entao, identificada a uma voca¢ao humana de cul-
tivo de si através da ciéncia (Wissenchaft) e da cultura (Kultur).

Frente a essa concepgao, a perspectiva hegeliana da Bildung é inovadora ao
ser identificada ao préprio processo historico de formagdo humana. Para He-
gel a Bildung ¢ historica, tratando-se de um processo em execugdo: ela ¢ um
fato, ndo um projeto. Isso implica na compreensao de sua perspectiva, nao como
formula¢do de uma proposta educativa, mas como descri¢io de um processo
educativo em vigéncia. Assim, ndo prevé como deveria ser, pauta-se em algo
que é, ou seja, Hegel nao propde uma Bildung, na verdade, a universalidade do
conceito hegeliano de Bildung esta no fato de ser a descri¢ao de um processo que
ja se deu e esta se dando na histéria humana. A educagao é algo préprio do hu-
mano, nao sendo uma op¢ao, mas o necessario desenvolvimento da consciéncia
humana. O sistematizar da educa¢ao tem como consequéncia a ampliagdo de
seu alcance, mas o ato de formar-se é algo préprio ao humano. A histéria da
humanidade é a prova cabal desse fato que é a educagdo, assim como sua siste-
matizagdo com a inven¢io da escola é a consequéncia de sua evolugéo.

Essa compreensdo hegeliana da concreticidade do processo da Bildung faz
com que sua proposta descreva um caminho, percorrido e percorrivel. Mas, a
principal relevancia de tal posicdo hegeliana estd no estabelecer de um critério
ao ato educativo, ou seja, estabelecer as condigoes de possibilidade da educagao,
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sem as quais a mesma nao poderia ocorrer em sua efetividade - entenda-se que
tais condigoes de possibilidade estendem-se para além do ambiente escolar, que
faz parte desse processo.

Nao se esquega de que Hegel é um idealista, sua preocupagdo gira em torno
da necessaria apreensao de conceitos e principios que fundamentam a realida-
de, ou seja, as ideias. A educagdo possui, assim, uma meta, um fim, pois quem se
educa para algo se educa. Nessa perspectiva, a educa¢ao deve ser compreendida
como o processo de aquisicdo desses conceitos e principios, que capacitam e
habilitam os individuos a relacionar-se com o mundo objetivo e com seus pares,
formando o cidadao (Citoyen).

A Bildung é, entdo, um processo inerente a existéncia humana, que por na-
tureza quer conhecer, como afirmou Aristdteles, e por isso tende a apreender
a logica da realidade, em suas esséncias e relagdes. Sua universalidade estd na
propria histéria da humanidade, nos produtos culturais forjados no decorrer
do tempo: linguagem, arte, religido, ciéncia, filosofia. A transmissao desses pro-
dutos conformam a Bildung historica, que em suas obras Hegel empenhou-se
em descrever. Nao por acaso, em sua experiéncia como reitor e professor do
Gimnasyum, adotou, por exemplo, os estudos classicos como recurso didatico
para inser¢do dos educandos em sua proposta formativa, pois ela somente pode
ocorrer na compreensdo da heranga cultural que o espirito forjou na histdria
humana.

Dessa forma, Hegel identifica a Bildung com o desenvolvimento de seu sis-
tema. Ser é pensar. Apreender-se como ser pensante significa ser capaz de com-
preender nio apenas a si, mas ao mundo forjado por si e para si, o mundo da cul-
tura, ou da vida. A realidade possui uma logica, uma estrutura que se identifica
com o proprio ato de pensar, por isso a experiéncia da consciéncia representa o
caminho pedagégico que a consciéncia trilha na apreensdo de si mesma, findan-
do por adquirir o Saber Absoluto, condi¢ao para compreender e atualizar o real.
Tal caminho pedagdgico fora descrito na Fenomenologia e objetivado em sua
teoria da educagéo, derivada de sua experiéncia em Niiremberg e interpretada
por mim a partir de seus Discursos. Assim, sua filosofia subjetiva fundamen-
ta uma proposta objetiva, na qual se consolida seu ideal histérico de Bildung
enquanto apreensao da légica sdcio-politica da vida humana. Sua Filosofia do
Direito e sua Filosofia da Histéria descrevem o desenvolvimento do espirito ab-
soluto, objetivado na histdria e na cultura humana, ou seja, descrevem o trajeto
educacional do homem em sua histéria.

Dessa forma, conclui que, em Hegel, a educa¢io possui um fim, a efetivagio
da liberdade, que possui implicagcdes de ambito ético, social, econdmico e politi-
co — que se estendem, em meu entender, para além das rela¢des humanas, pois



também implica na interagdo humana com a propria Natureza, apreendida pelo
conceito e transformada pelo trabalho.

Indagar sobre a validade de tal proposta significa analisar sua viabilidade no
mundo atual. Assumi-la significa arcar com o bénus e com o dnus que dela pode
derivar-se. No entanto, antes de dar um veredicto, devo alertar: Hegel nao fora
infalivel, ele é apenas mais um espirito nobre, heréi da razdio pensante, que se
deixou consumir pelo desenvolvimento da histdria da razao. Hegel compreen-
deu que

O espirito entra em si e faz-se para si objeto; e a direcdo do seu
pensar fornece-lhe imediatamente forma e determinagio do
pensamento. Este atuar que, do conceito em que [o espirito] se
apreendeu e ele proprio é, desta sua cultura, deste seu ser, de novo
dele separado, fez o seu objeto e a que novamente aplicou a sua ati-
vidade, prossegue na formagio do anteriormente formado, déa-lhe
mais determinagio, torna-o mais definido, mais elaborado e mais
profundo. Cada época tem antes de si uma outra e é uma elabo-
ragdo da mesma e, justamente por isso, uma cultura mais elevada
(HEGEL, 2012, p. 63).

Assim, o proprio autor autoriza a compreensao de sua filosofia no processo
de formagdo do anteriormente formado. Isso evita uma superestima¢ao de sua
proposta. Sendo filho de seu tempo, apreendeu o espirito de seu tempo, expondo
uma figura da vida que se tornou velha, pintando seu cinza sobre cinza, o que é
a atitude prépria do filésofo. Nesses termos, a proposta hegeliana nao deve ser
tida como uma solugdo absoluta do problema pedagdgico, seu conceito de Bil-
dung nao deve ser o tnico matiz para formagdo humana, nem mesmo deve ser
absolutizado como verdade ultima.

No entanto, creio que as reflexdes hegelianas sobre a educa¢do nio devem
ser subestimadas por isso. Elas ndo perderam sua validade por causa dos cerca
de 200 anos que a separam de nossa época. Sua compreensdo de que a Bildung
representa o proprio progresso da humanidade na histéria, faz pensar. A histo-
ria é uma constru¢do humana, pois s6 o0 homem “faz histéria” e transmite-a as
geragdes futuras, tornando-se um ser de cultura. O que lhe permite essa exclu-
sividade é certa contingéncia de seus atos, que acabam “valorizados” por suas
consequéncias como bons ou maus, virtuosos ou viciados. A compreensao de
que as agoes humanas impdem uma responsabilidade ao agente — pois 0 homem
¢ sempre o motor da agdo, como afirma Aristoteles, e 0 homem é responsdvel por
sua paixdo, como afirma Sartre — demarcam o campo da ética, e desencadeia a
questdo da liberdade na histéria humana.
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Deduz-se daqui que, sendo a histéria o ambito da liberdade, e, sendo a Bil-
dung o processo histérico de desenvolvimento humano, a mesma pode ser com-
preendida como processo de efetiva¢ao da liberdade. Na verdade, Hegel a pensa
dessa forma, o que me permitiu compreender a Bildung como um ideal que
perpassa todo seu sistema filoséfico. A proposta hegeliana de Bildung assume,
assim, um das tarefas fundamentais da vida humana: desenvolver e assegurar
a liberdade. O que dota sua proposta formativa de universalidade e atualidade
unicas.

Assim, sua validade esta na atual urgéncia em recuperar uma auténtica e
verdadeira educagdo enquanto trans-form-agio. Uma proposta formativa au-
téntica e verdadeira deve a) estar centrada no ser humano e seus direitos, deve
b) promover a justica social, deve c) preparar para a participagao politica, deve
d) capacitar para a participagdo econdmica, e deve findar na e) obtengdo da
autonomia/liberdade, concedendo a cidadania aos individuos.

Mas note-se, realizar o projeto hegeliano nao ¢é algo que esta em questao
aqui, apreendé-lo para que seja uma fundamentagdo tedrica a uma proposta
efetiva de educagao é o que se objetiva. Constituir um projeto educacional que
realize a mencionada “transformagio pela educagdo” — entenda-se a passagem
a uma segunda natureza, visando a formagao de cidaddos (Citoyens) — corres-
ponde a apropria¢do de determinadas concepgdes filosofico-educacionais que
poem a formagao humana no centro de suas reflexdes. Nesse sentido, o conceito
de Bildung em Hegel atua como uma formagao teérica que, na apreensao dos
conceitos e principios da realidade, fundamentam, por sua vez, uma formagio
pratica, ou melhor, um agir ético-politico necessario a vida em sociedade.

Dessa forma, ainda é possivel defender o ideal da Bildung na atualidade?
E, especificamente, o ideal hegeliano de Bildung? Para demonstrar a validade
de minha hipoétese, cabe, antes de qualquer formulagdo a essa questdo, ver-se
como filhos de nosso tempo, e buscar apreendé-lo no conceito. Pensando assim,
enumero alguns dos principais problemas de nosso tempo, com a finalidade de
comparar o que é oferecido pela Bildung e a nossa atual demanda formativa.

Sabe-se que o mundo contemporineo enfrenta problemas, e que muitos
veem a educagdo como a melhor maneira de enfrenta-los, ou seja, ha uma série
de desafios impostos a educagdo por se acreditar que sua efetivacdo possibili-
taria a solugdo dos mesmos. De acordo com Martins e Mogarro (2010, p. 192-
193), os principais desafios para a educagdo contemporanea podem ser resumi-
dos a esses oito objetivos, por mim adaptados a discussdao aqui levantada:

1 - O estabelecer de uma educagdo moral e civica, a partir da compreensio e
respeito a leis, principios, e instituigdes sociais que regem a sociedade moderna;
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2 - A compreensdo da Religido, e das religides, enquanto manifestacio de
cultura e espiritualidade, visando o reconhecimento e o respeito mutuo entre
os homens;

3 - A reeducacio do ser humano em sua relagdo com a natureza e o ambien-
te, possibilitando uma eficaz e sustentavel organizagao sdcio-econdmica;

4 - A capacitagdo para a inclusao social, econémica e politica;

5 - A reestruturagdo da familia, a partir de um urgente debate sobre questdes
género;

6 - A urgente reeducagdo quanto a questdes de saide e qualidade de vida
(lazer, alimentagao, seguranca sanitdria e sexualidade);

7 - A formagdo para convivéncia social através de uma apreensido de regras
bésicas de relacionamento humano, como alternativa a latente onda de violén-
cia do mundo contemporaneo;

8 - A formagdo para o uso responsavel dos media e novas tecnologias da
informagdo e da comunicagao, com a finalidade de utiliza-los de forma eficaz,
segura e ética.

A promogido desses objetivos harmoniza-se com a recuperagdo de certos
ideais proprios ao conceito de Bildung assumido por Hegel. Embora, como afir-
mei acima, ndo seja o retorno a proposta neohumanista de educagao, prépria do
século XIX, que va garantir a consecugdo dos mesmos, creio que tais ideais nao
podem ser abandonados na concepgdo de qualquer projeto educacional, o que
me leva a argumentar a favor da recuperagao dos ideais da Bildung no mundo
contemporaneo.

Em sua descri¢ao da vida ética (Sittlischkeit), Hegel apresentara os elemen-
tos nucleares para a efetivacao da liberdade, que implica na conscientizagao de
direitos e deveres para com a coletividade. Dentre intimeras questdes, posso
elencar a preocupagao hegeliana em constituir um Estado ético, que prime pelo
eliminar da pobreza, pelo garantir da educagdo e da formagao profissional, pela
inser¢ao dos individuos nas esferas social e econdmica, pelo disponibilizar da
informagéo, fomentando a opinido publica como meio de formagéo e fiscaliza-
¢ao. Pode-se argumentar que o filésofo tratou desses temas a partir de interesses
particulares, que eram interesses “de classe”, mas isso nao invalida tais ideais,
que continuam sendo desafios a sociedade contemporénea. Nao se trata de sa-
ber se essas sdo questdes universais, as quais ndo podemos nunca desvencilhar-
se, ou se sd0 a propria expressdo de nossa total incompeténcia enquanto espécie.
Trata-se de compreender que apreender o ideal hegeliano de Bildung auxilia na
consecugdo de um projeto educacional apto a enfrentar os desafios impostos a
sociedade.
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Por isso, urge educar nos ideais proprios da Bildung, que mesmo que per-
tengam ao passado, tornam-se a partir da interpreta¢io, atualizagdo e aplicaciao
no presente, um modelo valido de ser, conhecer, sentir e fazer. Uma Bildung
auténtica implica na promog¢ao de uma existéncia coletiva, em ensinar a convi-
ver, e ndo apenas coexistir, garantindo ao particular seu lugar no universal. O
principio hegeliano de uma identidade na diferenca, consequéncia da esfera do
reconhecimento, forma individuos éticos, vontades livres, que sao respeitadas em
sua diferenca e sabem respeitar a diferenca.

Pensar a escola nesses termos é reconhecer que a mesma faz parte de um
processo muito mais abrangente de formagao humana. A comunidade escolar é
formada pela direcao e coordenagao pedagdgica, pelos professores, pelos edu-
candos, por suas familias e pela sociedade civil como um todo, o que demonstra
que pensar o problema pedagégico é algo que abrange muito mais que ambiente
escolar. Hegel sabia disso, por isso pensa a escola como o momento de mediagao
entre a familia e a sociedade civil, ou seja, a institui¢ao a partir da qual a huma-
nidade sistematizou o ato educativo, garantindo a todos uma formagao basica,
necessaria para uma ativa participa¢do na produ¢ao da historia.

Nesse sentido, a0 compreender a formagdo como o apreender dos conceitos
e principios necessarios para a vida ética, a Bildung hegeliana surge como uma
das rochas em que a educagdo contemporinea pode estabelecer seus alicerces,
assumindo o preceito hegeliano de que

O trabalho teérico [...] tem maior incidéncia no mundo que o prd-
tico; se se revoluciona primeiramente o reino das representagdes, a
realidade ndo permanece a mesma (HEGEL, 1962, p. 229).
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"0 estudo visa apresentar o percurso formativo através do qual o in-
dividuo em formacao torna-se consciente de si mesmo ao superar o
imediato. Em Hegel, a subjetividade imediata, indeterminada, mera
individualidade sem relacao,
deve ser conduzida a realidade ética, social e politica, ou seja, a0 mun-
do da cultura, proprio dos homens educados, os cidadaos. Tal deter-
minacao é manifesta na ideia do Estado (Staat), consequéncia do que
Hegel denominou o espirito de
um povo (Volksgeist). Essa discussao é realizada no momento da filoso-
fla hegeliana que denomina-se espirito objetivo, sendo desenvolvido
principalmente em sua filosofia do direito e em sua filosofia da historia,
nas quais os ideais de seu
conceito de Bildung sao historicizados, ou seja, apreendidos a partir dos
feitos humanos na histéria. O direito e a historia sao os veiculos para
efetivacao da Bildung, assim como a Bildung é a condicdo para que os
homens estabelecam seus direitos e produzam sua historia!”
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